


विवेचन कर्ता 

प॑० फूलचन्द्र सिद्धान्तशात्री 

प्रकाशक--- 

श्री गणेशप्रसाद वर्णी जेन ग्रन्थमाला 
भदेनीधाद, बनारस 



प्रकाशक-- 

ओऔगशेशग्रसाद वर्णी जैन ग्रन्थमाला 
देनी; बनारस । 

मृल्य ५) 
प्रथम संस्करण 

वी० नि० सं० २४४६ 

सुद्रक--- 

मेधालाल गुप्त, 
बम्बई प्रिंटिंग काटेज 
बाँस-फाटक काशी 



... प्रकाशक के दी ईब्द 
श्री गणेशप्रसाद वर्णी जैन प्रन्थमाला की ट्वितीय साला का यह 

तृत्तीय मणि है. जिसे भाद्रंपद् शुक्त्ा ४ की पुण्य वेलामें प्रकाशित 
करते हुए में परम आनन्द का अनुभव करता हूँ। 

इसके प्रकाशन में जान या अनजांन अ॑बस्था में दूसरों द्वारा 
जो अड्चने उत्पन्न की गई हैं. बनकी चर्चा करना यहाँ व्यर्थ है। हमें 

तो खुशी इस वात की है कि उनके रहते हुए भी यह फाम किसी न 

किसी रूप॑ में सम्पन्न किया गंया है! 

आज हमारे बीच श्रद्धेय शुरुवयथ पं० देवकीसन्दतजी सिद्धान्त- 

शास्त्री नहीं हैं। अ्रन्थमाला की स्थापना उनकी सत्कृपा का फल है। 
यदि वे हमारे बीच होते तो उन्हें प्रन्थमाला की यह प्रगति देखकर 
कितना आनन्द होता इसकी कल्पना से हृदय भर आता है ओर आँखें 

अश्रुओं का स्थान ले लेती हैं । 
पृज्य गुरुवय्य श्री १०४ छु० गणेशप्रसाद जी दर्णी अब परी 

तरह से अपनी बुद्ध अवस्था का अनुभव करने लगे ६ं। दीघे आयु 

का उपभोग करते हुए उनका अन्धसाला को चिरकाल तक आशीर्वाद 
मिलता रहे यहो हमारी कासना है। 

प्रस्तुत पुस्तक का मुद्रण ससय पर न हो सका और दो वर्ष से भा 
अधिक समय तक यह प्रेससें पड़ी रही यह दोप हमारा है। यदि हम 



[2.0] 
दूसरों की सलाह में न उलमे होते तो इसकी यह गति न होती । वम्बई 

प्रिंटिंग काटेज प्रसके सालिक श्री मेवालाल जी गुप्त का तो हमें अ।भार 
ही मानना चाहिये, क्यॉकि उंनन््हींकी कृपा के फलरवरूप हम इतने 

जल्दी इसे प्रकाश में लाने में समर्थ हुए हैं । श्री भाई कन्हैयालाल जी 
का और प्रेसके दूसरे कर्मचारियों का भी इस काम में हमें पूरा सहयोग 
मिला है। अतएव हम उनके भी ऋआशभारी हैं। 

प्रस्तुत पुस्तक का प्रकाशन उतना निर्दोप न हो सका जितने की 
में आशा करता था, 'माशा है पाठक इसके लिये क्षमा करेंगे। 

फूलचन्द्र सिद्धान्तशास्री भाद्रपद शुक्का १५ सर आग 

ची० नि० से० २४७६ श्री चर्णी जन अ्न्थमाला 
भदेनीघाट, वनारस 



आत्म निरेदन 

तत्त्वाथसूत्र पर अनेफ टीफाये लिखी गई है पर व मात्र मूल सूत्रों 
दाग झनन््दयाथ लिखने दक दी सीमित है। मेरा ध्यान इस कमी की 
ओर गया झोर श्सीलिये मेने तत्त्वाथसृत्र पर शंका समाधान के साथ 
प्रस्तुत विस्तृत विवेचन लिखा हैँ । 

यह विवेचन लिखते समय मेरे सामने प्रज्ञाचन्षु पं० सुखलालजी 
का ठत्त्वाथसत्र रहा ह। इसमें उसका ढॉवचा तो मेने स्वीकार क्रिय। 
दी है, साथ ही कहाँ कहीं पण्डितजी के विवचन को भी आवश्यक 
परिवर्तत के साथ या शब्दशः मेंने इस विवेचन का श्रद्ग बनाया है। 
पएरिडतजी जैन दर्शन के प्रकाण्ड भर मर्मक्ष विद्वान् हैं। उनकी शैली 
ओऔर भाषा भी मजी हुई और प्रांजल है। इससे मुमे प्रस्तुत विवेचन 
के लिखने में बढ़ी सहायता मित्री है । ह 

मेरी इच्छा इसमें जैन दर्शन व ७मे की प्राचीन मान्यताओं को 
यथावत् संकलन करने की ही रही है। इसके लिये कहीं कहीं मुमे 
चालू व्याख्याओं में प्राचीन आगमों के आधार से आवश्यक परिव्तेन 
भी कला पढ़ा है। मेरा विश्वास है कि जैनइर्शन जैसे सूक्रम विषय के 
अध्ययन करने सें इससे वड़ी सहायता मिलेगी । 

एक वात अवश्य है कि सर्वार्थसिद्धि में जो पुद्द' सुगोदि सं? इत्यादि 
गाथा उद्धृत है उसका ठीक विवेचन मैंने सर्वाथसिद्धि के अनुवाद में 
किया है। उसके अनुसार स्पशन, रसन, प्राण ओर शक्रोत्र ये चारों 
इन्द्रियाँ प्राप्पकारी और अप्राप्यकारी दोनों प्रकार की ठहरती हैं । 
किन्तु प्रस्तुत विवेचन में इस बात का निर्देश नहों कर सका हूँ। इसमें 
*श्थरय! सूत्र की व्याख्या करते समय सर्वाथसिद्धि के आधार से जो 



[ ६ । 
शब्द की परिभाषा दी है वह अधूरी है। वहोँ उक्त चारों 
इन्द्रियों के विषय को*प्राप्यकारी और अप्राप्यकारी मान कर ही वक्त 
व्याख्या की संगगंति विठानी चाहिये। 

मैंने इस विवंचन का प्रारम्भिक ढठाँचा जयधवला कार्याक्षय में 
काम करते हुए तेयार किया था। इसके बाद वर्शी अन्यमाला में काम 
करते हुए मुझे इसमें धहुत छुछ परिवर्धन 'भोर परिवत्तेन करना पढ़ा 
है। इससे यह विवेचन उस समय लिखे गये विचचन से न केवल 
दूना हो गया है अपितु अनेक महत्त्वपू् त्रिपयों की रूपरेखा में भी 
परिवतन हो गया है। 

मेरी इसकी विस्तृत प्रस्तावना लिखने की थी, आवश्यक 
परिशिष्ट भी तैयार करने थे पर इस समय खुरई गुरुकुल की व्यवस्था 
की ओर चित्त वटा होने के कारण में ऐसा नहीं कर सका। तत्काल 
मूल सूत्रकर्ता के विपय में मैने जो रूपरेखा उर्पास्थत की है आशा है 
उस ओर विद्वानों का लक्ष्य अचश्य जायगा | 

इस विवेचन के तैयार करने में मुझे! अनेक महानुभावों से 
सहायता मिली है इसलिये मे उन सबका तो आभारो हूँ ही, साथ ही 
में प्रज्ञाचक्ु पं० सुखलालजी का विशेषख्प से आभारी हूँ, क्योंकि 
धन्दीं के तत््वाथसूत्र से मुझे यह प्ररणा मिली है। 

में इस प्रयत्न में कितना सफल हआ हैं यह कार्य में स्वाध्याथ 
- प्रसियों पर छोड़ता हैं । 

भाद्रपद शुद्धा ५ । 

ची० नि० सं०२४७६ फूलचन्द्र सिद्धान्तशाद्री 



अ्स्तादना 

तचाथथसत्र का महत्व 
तक्त्वाथंसूत्र को कुछ पाठसेद् व सूत्रभेद के साथ जेनधम के सभो 

सम्प्रदायों ने समान रूप से स्वीकार किया दे। वदिकों में गीता का 
ईसाइयों में वाइबिल का ओर मुसलमानों में कुरान का जो महत्त्व ४ 
बह्दी महत्त्व जैन परम्परा में तत्त्वाथसृत्र का माना जाता है । अधिक 
तर जैन एसका प्रतिदिन पाठ करते हैं और कुछ अष्टमी चहुद्रशी को ! 

दशलक्षण पव में इस पर प्रवचन भी होते हूँ जिन्हें आराम जनता दूं 
श्रद्धा फे साथ श्रवण करती है। जो फोईट इसका पाठ करता एै इसे एड 
उपयबास का फल४& मिलता ऐ ऐसी इसके सम्बन्ध में ख्याति | संर- 
लन की दृष्टि से भी इसका महत्त्व फस नहीं है। इसमें लेन दशम पथ! 
मूलभूत सभी सान्यताझओं का सुन्दरता पूवक संकलन किया गया 
एसके प्मन्त में सोक्ष का प्रधानता से विदेषन होने के कारण इसे मो 
शास्त्र भो झाएते हैँ। किन्तु पुरावा मास इसका तश्वापसद्ध हो है। सम 
ध्ायायों मे इसका एसी नाम से उल्लेख किया है। जदाय ही हुदाग्दर ४६ 7६ 77३० आर 

परस्एरा से श्सका तदत्त्द धोधियम यह दास दाहा जाता हैं पर दृवबहार कक] *:छ 

भें धारा बपी सदा सच से  क निल में बहा भी इसफी तरदाएसूच इस साभ से हो प्रस्तेद्धि 
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है 
'लाक्ष्विक भेद नहीं है। क्योंकि जितने भी विवादस्थ सूत्र हूँ उन्हें दोनों 
परम्पराओं ने किसी न किसी रूप में रवीकार किया है। उदाहरणाथ 

नोवें अध्याय के २२ परीपद्दवाले सूत्र को भऔर इसी अध्याय के फेवली 
के ११ परीपहों का सद्भाव वतलानेवाले सृत्र फो दोनों परम्पराए स्वीकार 
करती हैं। इसलिये तत्त्वाथंसूत्र फे सूत्रभेद या पाठभेद का कारण 
सम्प्रदाय भेद न होकर रुचिभेद था आधारमभेद रद्दा है ऐसा ज्ञात होता 
है। थोड़ा वहुत यदि मान्यताभेद हे भी तो भी उसका मुख्य कारण 
साम्प्रदायिकता नहीं है इतना स्पष्ट है । 

दिगम्धर ओर श्वेताम्धर परम्परा के भेद का सुख्य कारण मुनि के 
चल्ध का स्वीकार और अस्वीकार ही रहा दे। दिगम्बरों की मान्यता 
है कि पूर्ण स्वावलम्बन को दीक्षा का नाम दी मुनि दीक्षा है, इसलिये 
बल्न को स्वीकार कर कोई भी व्यक्ति साधु नहीं बन सकता। खस््रीके 
शरीर की रचना ऐसी होती है जिससे बह चस्च का त्याग नहीं कर 
सकती ओर न एकाकिनी होकर वह विहार दी कर सकती है। इसीसे 
दिगम्बर परम्परा में उसे साध्वी दीक्षा के अयोग्य माना गया है। 
किन्तु श्वेताम्थर परम्परः इस ज्यवस्थ। का ताक्ष्विक पहलू नहीं देखती । 
इन दोनों परम्पराओं में मतभेद का कारण इतना ही है धाकी की सब 
बातें गौण हूं । उनका 'आधार साम्प्रदायिकता नहीं है । 

कर्ता विषयक मतभेद 
प्रकृृत में देखना यह है. कि तस्वार्थसूत्र फिस की रचना है। साधा- 

रणत: दोनों परम्पराओं के साहित्य का आलोढन करते से ज्ञात होता 
हैक इस विपय में मुख्य रूप से चार उल्लेख पाये जाते हैं। प्रथम 
उल्लेख तत्त्वाथोंधिगम भाष्य का है। इसके धन्त में एक प्रशरित दी 
है जिसमें इसके कर्ता रूप से वाचक उमास्वाति का उल्लेख किया गया 
है। प्रशस्ति इस प्रकार 



[ ५ | 

'दाचकमुख्यस्यथ शिवश्रियः प्रकाशयशस्तः प्रशिष्येरों। 
शिष्पेश घोपनन्दित्तमणस्थेकादशाड्ूरविद! ॥ १ ॥ 
वबाचनया च् महावाचकच्मणसुणडपादशिष्यस्य | 
शिष्पेण वाचकाचारयगूलनाम्नः प्रथितकीत! ।। २ ॥ 
न्यग्रोधिकाप्रसतेन विहरता पुरवरे कुसुमनाम्नि । 
कोमीपिणिना स्वातितनयेन वात्सीसुतेनाध्यम || ३ ॥ 

6 + ० ५ 

अहहचन सम्यग्गुरुक्रमेणागतं सम पधाय । 
दुःखात च दरागमविहतमतिं लोकमबलोक्य ।। ४ ॥ 
इदमुशर्नागरवाचकेन सर्वालुकम्पया द्रव्यस | 
तच्चार्थाधिगमारूय स्पष्टमु मास्वातिना शाख्रम् ॥ ५ ॥ 
यस्तत्वाधिगमाखूयं ज्ञास्यति च करिष्यते च तत्रोक्तम | 
सोथ्व्यावाधसुखारूय॑ ग्रॉप्स्पत्यचिरेश परमा्थेघ् ॥ ६ ॥ 

यद्यपि इसमें तरवाथीधिगम नासक शास्त्र के रचयिता रूप सें उम्रा- 
स्वातिका उल्लेख किया गया है किन्तु इसछे यह ज्ञात नहीं होता कि 
तत्त्वाथोधिगम यह् संज्ञा किसकी है--मूल सूत्रों की, भाष्य को या 
दोनों की ? 

उक्त प्रशस्ति के चोथे ओर पाँचवें श्लोक में यह बात कही गई है 
कि गुरु परम्परा से प्राप्त हुए श्रष्ठ अ हंत वचन को भली प्रकार घारण 
कर" * “इस तत्त्वाथीाघिगम नामक शाल्ष की रचना की गई ह्ठै | इस पर 

से यह आहत वचन' कया वस्तु है यह जानने की जिज्ञासा होती है । 
बहुत सम्भव है कि वाचक छसमासस््वाति के सामने तत्त्वाथ विषयक मल 
सूत्र रहे हा जिनको खआाधार मानकर इन्हीने उत्चका सम्यक प्रकार से जला 

करानेवाला यह तत्त्वार्थाधिगस नामक भाष्य लिखा हो । जो कुछ भी हो, 
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व्वास्विक भेद नहीं है। क्योंकि जितने भी विवादस्थ सूत्न एूँ उन्हें दोनों 
घरम्पराओं ने किसी न किसी रूप में स्वीकार किया है। उदाहरणाथ्थ 
नौवें अध्याय के २२ परीपहवाले सूत्र को ओर इसी शअध्याय के फेवली 
के ११ परीपहों का सद्भाव घतलानेवाले सूत्न को दोनों परम्पराए रवीकार 
करती हैं। इसलिये तत्त्वाथसूत्र के सूत्रभेद या पाठभेद का कारण 
सम्प्रदाय भेद न होकर रुचिभेद या शआआधारमभेद रहा है ऐसा ज्ञात होता 
है। थोड़ा बहुत यदि मान्यताभेद है भी तो भो उसका मुख्य कारण 
साम्प्रदायिकता नहीं है इतना रपष्ट है । 

दिगम्बर ओर स्वेताम्बर परम्परा के भेद का मुख्य कारण मुनि के 
वस्त्र का स्वीकार ओर अस्वीकार ही रहा है। दिगम्बरों की मान्यता 
है कि पूर्ण स्वावलम्बन को दीक्षा का नाम दी मुनि दीक्षा है, इसलिये 
बख््र को रवीकार कर कोई भी व्यक्ति साधु नहीं बन सकता। खस्त्रीके 
शरीर की रचना ऐसी होती है जिससे वह बस्च का त्याग नहीं कर 
सकती ओऔर न एकाकिनी होकर वह विहार ही कर सकती है। इसीसे 
दिगम्बर परम्परा में उसे साध्वी दीक्षा के अयोग्य माना गया है। 
किन्तु श्वेताम्बर परम्परः इस व्यवस्थ। का ताक्ष्विक पहलू नहीं देखतो । 
इन दोनों परम्पराओं में मतभेद का कारण इतना ही है बाकी की सब 
जातें गौण हैं। उनका आधार साम्प्रदायिकता नहीं है । 

कर्ता विषयक मतभेद 
प्रकृत में देखना यह् है. कि तत्त्वाथसूत्र किस की रचना है| साधा- 

रणत:ः दोनों परम्पराओं के साहित्य का आलोढन करने से ज्ञात होता 
है कि इस विपय में मुख्य रूप से चार उल्लेख पाये जाते हैं। प्रथम 
उल्लेख तत्त्वाथोधिगम भाष्य का है। इसके अन्त में एक प्रशरित दी 
है जिसमें इसके कर्ता रूप से वाचक उसास्वाति का उल्लेख क्रिया गया 
है। प्रशस्ति इस प्रकार है-- 



[8  ॥| 

'वाचकप्ुख्यस्य शिवेश्रियः प्रकाशयशसः प्रशिष्येरीं। 
शिष्पेण घोषनन्दिक्षमणस्यकादशाक्भविदः ॥ १ ॥ 
वाचनया च महावाचकज्षमणसुण्डपादाशुष्यस्थ । 
शिष्येण वाचकाचार्ययूलनाम्नः प्रथितकीर्तः |. २ ॥ 
न्यग्रोधिकाप्रसतेन बिहरता पुरवरे कुसुमनाम्नि । 
कोमीपिणिना स्वातितनयेन वात्सीसुतेनाध्येम | ३ ॥ 

हे + «० 0 

अहंहचन सम्यग्गुरुक्रमेणाग्त सम पधाये । 
दुःखात च दुरागमविहतमति लोकमबलोक्य ॥ ४ ॥ 
इदमुश्च्नागरवाचफेन सच्वानुकृस्पया द्वव्यम्त | 
तच्चार्थाधिगमारूय स्पष्टमु मास्वातिना शाखम् ॥ ५ ॥ 
यस्तत्वाधिभमाखूय॑ ज्ञास्यति च करिष्यते च तत्रोक्तम् । 
सोध्व्यावाधसुखाखूय प्रौप्स्यत्यचिरेश परमाथेग ॥ ६ | 

यद्यपि इसमें तक्त्वाथाधिगस नामक शास्त्र के रचयिता रूप में उसा- 
स्वातिका उल्लेख किया गया है. किन्तु इससे यह ज्ञात नहीं होता कि 
तत्त्वाथोधिगस यह संज्ञा किसकी है--मूल सूत्रों की, भाष्य को या 
दोनों की ! हि 

उक्त प्रशस्ति के चौथे ओर पाँचवें श्लोक में यह वात कही गई है 
कि गुरु परस्परा से प्राप्त हुए श्रेष्ठ अ हत वचन को सली प्रकार धारण 

इस तत्त्वाथाधिगम नामक शाक्ष को रचना का गई ६। इस पर 

से यह आहत वचन” क्या वस्तु है यह जानने की जिज्ञासा होती हे । 
बहुत सम्भद है कि वाचक उसमास्वाति के सामने तत्त्वाथ विषयक मल 
सत्र रहे हा जिनको आधार सानचकर इन्हांन उचका सनन््यक् प्रक्रार से जल्ञाच 

करानेवाला यह तत्त्वार्धाधिगम नासक साष्य लिखा हो । जो कुछ भी हो, 
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उक्त कथन से इतत्ा तो स्पष्ट है कि भाष्यक्रार वाचक्र उम्तासवाति इस 
विपैय में स्वयं मौन हैं। उत्तकी प्रशस्ति से यह नहीं ज्ञात द्ोता कि 
उन्होंने स्वयं मल सूत्रों की रचना को है। ओर न ही भाष्य के प्रारम्भ 
में आये हुए श्लोकों से इस बात का पता लगता है। हाँ उनके बाद 
दूसरे श्वेताम्धर टीकाकारों ने यह अवश्य स्वीकार किया है कि उमा 
स्वाति ने मूल सूत्र और भाष्य दोनों की रचता स्वयं की है। 

२--दूसरा उल्लेख चीरसेन स्वामी की धवला टीका का है जिसमें 
तच््वार्थसृत्र के कर्तारूप से गृद्धपिच्छ आचारये का उल्लेख किया गया 
है | काल द्रव्य की चरचा करते हुए वीरसेन स्थामी जीवद्वाण फे काल 
अनुयोगद्वार ( पू० ३१६ मुद्रित ) में लिखते है-- 

तह गिद्धपिंछाइरियप्पयासिद्तयसुत्ते विवर्तनापरिणाम-- 
क्रिया परत्वापरत्वे च कालस्य हृदि दम्बकांलो परूविदों । 

वीरसेन स्वामी ने शक्र सं० ७३८ सें धवल्ला टीका समाप्त की थी | 
ये सिद्धान्त, ज्योतिप, गणित और इतिहास आदि पअनेक बिपयों के 
प्रकाए्ड विद्वान थे। इनके द्वारा 'गृद्धपिच्छ आचाय द्वारा प्रकाशित 
तक्त्वाथ्थसूत्रमें' ऐसा उल्लेख किया जाना साधारण घटना नहों है। मालूम 
पड़ता है कि वीरसेन स्वामी के काल तक एकमात्र ग्रद्धपिच्छ आचाये 

रे रे [क् 

तत्त्वाथंसूत्र के कर्ता माने ज.ते थे। गृद्धपिच्छ को विशेषण मानकर 
जमास्वाति या उम्ास्वामी इस नाम को प्रमुखता बहुत काल बाद सिली 
है ।' विद्यानन्द के श्लोकवार्तिक से भी इसी बात का समर्थन होता है 

१ पिछली मुद्रित आप्तपरीक्षा की सोपज्ञ वृत्ति में 'तत्त्वारथसृत्नका रैस्मा- 
स्वामित्रद्धतिभि” पाठ है पर मालूम होता है कि यद्द किसी टिप्पणी का श्रंश 
मूल में सम्मिलित हो गया दै। न्यायाचार्य द्रवारीलाल जी ने श्ाप्तपरीक्षा का 
सम्पादन किया हैं उसमें यह पाठ नहीं है । 
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क्योंकि उन्होंने 'ग्रृद्धपिच्छाचायपयन्तमुनिसूत्रेण! इसेष्पद द्वारासपेटत: 

द्धपिच्छाचाय को तवत्त्वाथंसूत्र का कर्ता घोषित किंयों, है;। 
३ तीसरा उल्लेख चन्द्रगिरि पवत पर पाये जानेवांले शि्षालेखों 

का है। इनमें से ४०, ९२, ४३, ४७, ४० वें शिलालेखों में ग्रद्धपिच्छ 
विशेषण के साथ उमसास्वातिका उल्लेख किया है ओर शिलालेख १०५ 

१०८ सें उन्हें तत्त्वाथसूत्र का कर्ता भी वततलाया है। ये दोनों शित्ा- 
- लेख ठढा० हीराल्ाल जी के मतानुसार क्रमशः शक सं० १३२० ओर 

शक्र सं० १३४५४ के माने जाते हैं। शिलालेख १०४ का उद्धरण इस 
प्रकार है-- 

श्रीमालुमास्वातिरयं यतीशस्तस्वाथंस्त्न॑ ग्रकटीचकार । 
यन्मुक्तिमार्गाचरणोद्यतानां पाथेयमध्ये भवति प्रजानाम् ॥१४५॥ 
तस्थेष शिष्यो5जनि ग्रृद्धपिच्छद्वितीय्सज्ञस्थ बलाकपिच्छः | 
यत्यृक्तिर्तानि भवन्ति लोके गुक्त्यंगनामोहनमण्डनानि ॥१६॥ 
शिलालेख १०८ में इसी बात को इस प्रकार लिपिबद्ध किया गया है-- 
अभृदुमास्वातिमुनिः पवित्र वंशे तदीये सकलाथवेदी । 
सत्नीकृतं येन जिनप्रणीतं शाख्राथजातं मुनिषुंगवेन ॥११॥ 
स प्राणिसंरत्रणसावधानो वार योगी किल ग्रद्धपक्षात | 
तदा प्रभृत्येव बुधा यमाहुराचायशब्दोत्तरगृद्धपिच्छप् ॥ १२ ॥ 

४ चौथा उल्लेख निम्नलिखित श्लोक के आधार पर हे-- _ 
तत्वाथसत्रकर्तार शृद्धपिच्छोपललितम् । 
वनन््दे गणीन्द्रसंजातम्ुमास्वामिमुनीधरम | 

इसमें ग़द्धपिच्छ से उपलक्षित उमारवामी झुनीश्वर को तत्त्वाथसूत्र 
का कर्ता बतलायो है और इन्हें गरीन्द्र कहा है। 
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5... : आधुनिक विद्वानों का मत 
इस प्रकार ये चार मत हैं जो प्रमुखता से तत्त्वाथंसत्र के कर्ता के 

सम्बन्ध में प्रचलित हं। आधुनिक विद्वान भी इन्हीं के आधार से 
कुछ न कुछ अपना मत बनाते हैं। अभी तक उन्होंने इस विपय में 
जो छुछु भी लिखा हे उप्त पर से दो मत फलित हेते हँ-- 

१ तत्त्वार्थाधिगम भाष्य के कर्ता उमास्वाति ने ही तत्त्वाथंसत्र की 
रखना की है। इस मत का भ्रतिपादन प्रज्ञाचल्लु पं? सुखलालजी प्रभ्नति 
विद्वान करते हैं ।' ये इन्हें खेतराम्वर परम्परा का मात 

२ तत्त्वाथसत्र के कर्ता ग्ृद्धपिच्छ उमास्वाति दें. जो कुच्द कुन्द के 
शिष्य थे। ओर तत्त्वार्थाविगम भाष्य के कर्ता कोई दूसरे आचार 
हैं । इस सत का प्रतिपादन पं० जुगलकिशोरजी मुख्तार प्रभृति विद्वान 
करते हू ।* ये इन्हें दिगम्वर परम्परा का मानते हैं 

पं० नाथूरामजी प्रेमी ने भी इस विपय की विस्तृत चर्चा की है । 
उत्तका इस विपय का एक लेख स्व० बाबू श्री बहादुरसिंहजी सिंघी की 
स्मृति से छुए भारतीय विद्या? के तीसरे भाग में प्रकाशित 
हुआ है। इसमें प्रेमीजी ने भ्रज्ञाचक्लु पं० सुखलालजी के सत का सम- 
थंस किया है | यदि इन दोनों विद्वानों में कोई मतभेद हे तो एकमात्र 
इस वात में हे कि वे किस सम्प्रदाय के थे | ग्रज्ञाचश्षु पं० सुखलालजी 
इन्हें श्वेताम्वर परम्परा का मानते हैं और प्रेसीजी यापनीय परम्परा 
का । अब मालूम हुआ है कि भज्ञाचक्षु पं० सुखलालजी का मत पुनः 
बदल गया है ओर बे भी ग्रेमीजी के . समान उन्हें यापनीय परम्परा 
का मानने छगे हैं । 

- १ देखो प॑ं० छुखलालजी के तत्वार्थसूत्र को प्रह्वावन। । 
६ देखो माणिकतरन्द्र अन्यमाला से प्रकाशित रत्नकररणड की प्रश्तावना । 



कतृत्व विषयक भ्रप का ।चस्करणं- 

यद्यपि यहाँ मुख्य रूप से यह विचारणीय नहीं है'कि'तेक्त्बाथेसूत्र 
के कर्ता किस परस्परा के थे। वे किसी भी परम्परा के रहे हो इसमें' 
हानि नहीं है, क्योंकि सवस्य दीक्षा और इससे सम्बन्धित अन्य 
विषयों को छोड़कर शेष बिषय सास्प्रदायिकता से सम्बन्ध नहीं रखते। 
यहाँ तो हमें प्रमुखता से यह देखना है कि तत्त्वाथेसूत्र के संकलन का 
मुख्य श्रेय किसे दिया जाय । । 

जेसा कि हस पहले बतला आये है तदनुसार यदि पूर्वोक्त सभी 
उल्लेखों को प्रमाण माना जाय तो तत्त्वाथेसूत्र के कतों चार आचाये 
ठहरते हं--पम्रृद्धपिच्छ, वाचक उमास्वाति, ग्रद्धपिच्छ उमास्वाति और 
गृद्धपिच्छ उम्ास्वासी, इसलिये विवेक यह करना है कि इन उल्लेखों 
में किसे प्रमाण माना जाय । 

यह तो स्पष्ट है. कि ग्ृद्धपिच्छ विशेषण के साथ उसमास्वाति का 
उल्लेख चन्द्रगिरि पर्वत पर पाये जानेवाले शिल्लालिखों के सिवा अन्य 
किसी आचाये ने नहीं किया है इसलिये अधिकतर सम्भव तो यही 
दिखाई देता है कि यह नाम कलिपत हो और यह भी सम्भव है कि 
इसी प्रकार ग्रृद्धपिच्छु उमास्वासी यह.नासम भी कल्पित हो। यह हम 
जानते हैं कि मेरे ऐसा लिखने से अधिकतर विद्वानों को धक्का ल्रगेगा 
पर यह अनुशीलन का परिणाम है। इसी से ऐसा लिखना पड़ा है । 

दिगम्बर परम्परा सें ग्ृद्धपिच्छ तत्त्वाथेसूत्र के कर्ता माने जाते 
थे और श्वेताग्बर परम्परा में वाचक उमास्वाति हुए हैं जो उत्तरकाल 
में तत्त्वार्थसूत्र के कर्ता माने जाने लगे थे, इसलिये ये दोनों नास 
मिलकर आगे इस भ्रम को जन्म देने सें समथ हुए कि तत्त्वाथेसूत्र के 
कर्ता गृद्धपिच्छ जमास्वाति हैं ओर स्वाति से स्वामी शब्द बनने में 
देर नहीं लगी इसलिये किसी किसी ने यह भी घोषणा की कि तत्त्वार्थ 
सूत्र के कर्ता गृद्धपिच्छ उसास्वासी हैं । 
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हमें ऐसा निंशेय करने में इस कारण से भी सहायता मिली हे 
कि ११ दीं शताब्दि के पहले के किन्हीं दिगम्बर आचार्यो' ने इन 
नामों का उल्लेख नहीं किया है। श्वेताम्बर परम्परा में यद्यपि उमा- 
स्वाति यह नाम आया है. पर उसका विद्येपण वाचक है न कि ग्ृद्ध- 
पिच्छ ओर दिगम्वर परम्परा में ११ वीं शताच्दि के पु मात्र गृद्ध- 
पिच्छु नाम का उल्लेख मिलता है, इसलिये ग्रृद्धपिच्छ उमास्वाति या 
गद्धपिच्छु उमास्वामी इस नाम के न तो कोई आचाये हुए ओर न वे 
तक्त्वाथसत्र के कर्ता द्वी माने जा सकते हैं । 

स्व देखना यह है कि आखिर तत्त्वाथेसूत्र कीं रचना किसने 
की। पूर्वोक्त आधारों से हमारे सामने ऐसे दो कास शेप रहते हैँ. 
जिन्हें तत्त्वाथथसूत्र का कर्ता माना जाता हे--एक ग्ृद्धपिच्छ और 
दसरे वांचक उसास्वाति। दिगम्बर आचाय ग्द्धपिच्छ का तत्त्वाथथसत्र 
के कर्ता रूप से उल्लेख करते ६ आर श्वेताम्बर आचाय वाचक उमा- 
स्वाति का | यह माना जा सकता है कि दिगम्बर परम्परा में प्रचलित 
तत्त्वार्थसूत्र के कर्ता ग्रृद्धपिच्छ रहे हों और श्वेताम्बर परम्परा में 
प्रचलित तत्त्वार्थसूत्र के कर्ता बाचक उमास्वाति रहे हों पर यहाँ मुख्य 
विवाद इस बात का नहीं है मुख्य विचाद इस बात का है कि सर्च 
प्रथम मूल तत्त्वाथसूत्र की रचना किसने की गरद्धपिच्छने या चाचक 
उमास्वाति ने । 

इस समय हमारे सामने तत्त्वार्थसृत्र की दोनों परम्पराओं की 
इृष्ठि से दो आद्य टीकाएँ उपस्थित है+-एक सर्चाथंसिद्धि ओर दसरा 
तस््त्वार्थाधिगम भाष्य । इन दोनों की स्थिति समान हे । इन्हें देखकर 
यह जान सकना कठिन है कि अन्य आचाये के द्वारां बनाये गये 
अन्य पर ये दोनों टीकाकार टीका लिग् रहे हैं या स्वयं धनाये गये 
अन्ध पर ये टीका लिख रहे हैं। एक कहेकपने की सिद्धि के लिये 
धक्ष्यामि, निर्देद्यामः” इत्यादि जो प्रमाण तत्त्वा्थाधिगम भांष्य से 

२६ ४ बज 
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पाये जाते हैं उनकी संव्थिसिंद्धि में भी हा 2 एक व्रत 
अवश्य है कि मूल सूत्रों की क्रमबार रचना के साथ- दोनों 
टीकाओं की रचना हुँदे होगी यहे इसके देखने से सिंद्ध नहीं होता, 
प्रत्युत इनके देखे से यही ज्ञात होता है कि पूरे तत्त्वार्थसून्न को 
सामने रखकर ये टीकायें लिखी गई' हैं। यदि स्वा्थसिद्धि में एक 
दो पाठभेद पाये जाते हैं तो ऐसे पा भेदों की तत्त्वा्थाधिगम भाष्य 
में कमी नहीं है। अन्तर केवल इतना है कि सर्वार्थसिद्धि में ऐसे 
पाठभेद का उल्लेख स्पष्टतः किया है. और तत्त्वार्थाधिगम भाष्य में 
टीका लिखते समय उसे नजरंदाज कर दिया है। उदाहरणार्थ दूसरे 
अध्याय के अन्तिम सूत्र के भाष्य में प्रथम तो उत्तम पद को व्याख्या 
कर दी किन्तु बाद में उसे छोड़ दिया। इसी प्रकार चौथे अध्याय के 
२६ वें सूत्र में लौकान्तिकों के नाम तो नो गित्ताए पर भाष्य में एक 
नाम छोड़ दिया। फिर भी आश्रय यह है कि उत्तरकाल में वाचक 
उमास्वाति तत्त्वार्थसूत्र के कर्ता माने जाने लगे । हमने इस विपय की 
गहराई से छानबीन की है। उससे हम तो इसी निष्कप पर पहुँचे हैं 
कि तत्त्वार्थाधिगम भाष्यकार ओर तत्त्वार्थसृत्र॒कार एक व्यक्ति 
नहीं हैं । ; 

यह तो मानी हुई घात है कि तत्त्वाथेसूत्र के कर्ता आगम छे 
गहरे अभ्यासी रहे हैं, इसके बिना इतने प्रांजल और व्यवस्थित 
ग्रस्थ का निर्माण होना कभी भी सम्भव नहीं है पर तत्त्दार्धाधिगम 
भाष्य के आलोठन से यह पठा नहीं लगता फ़ि थे जेनधर्म के सनी 
विषयों के गहरे अभ्यासी रहे हू गे। उदाहरणार्थ इन्होंने इ्ेनीचेश 
इस सूत्र की व्याख्या करते हुए उच्चगोत्र और नीचगोत्र के जो लक्तरा 
दिये हूँ वे.जेन परम्परा के सर्वंधा प्रतिद्नल हैं । लेन परन्परा में गोद 
करे जीवों के अमुक प्रकार के परिणासों का नि्ंतेझ साना गया है 
न फि सामाजिक उद्धवा और नोचता का दिदंतंक! जैन मंशा 
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से आर्थिक पुण्य पाप ओर सामाजिक उद्यता तथा नीचता का 
समयन नहीं होता यह बात किसी भी कर्मशासत्र के धअभ्यासी से 
छिपी हुई नहीं है। उसने इनका महत्त्व मात्र आध्यात्मिक इृष्ठि से 
माना है, तभी तो वह उच्चयोत्र ओर नीचगोन्र इनका समावेश 
जीवविपाकी कर्मों में करता है। मेरा तो रपष्ट ख्याल है कि भाष्य 
की रचना जितनी पुरानी सोची जाती है उतनी पुरानी नहीं है । 
बह ऐसे समय में ही रचा गया है जब कि भारतवप में जातीयता 
आकाश को छूने लगी थी ओर जेनाचाये भी अपने आध्यात्मिक 
दशंन के महत्त्व को भूलकर ब्राह्मण विद्वानों के पिछलग्गू बनने 
लगे थे | 

एक बात ओर है। दूखरे अध्याय में २१ आंदयिक भाव का 
निर्देश करते हुए 'लिज्न” शब्द आया है। वहाँ इसका "तीन बेद! 
अथे लिया गया है। इसके बाद यह लिद्न” शब्द दो जगह पुन 
आया है--एक तो नोंबे अध्याय के 'संयम प्रतिसेवना? इत्यादि सूत्र 
में ओर दूसरे दसवें अध्याय के अन्तिम सूत्र में। भेरा ख्याल हे 
कि सूत्र भें एक स्थल पर पारिभापिक जिस शब्द का जो अर्थ परि 
गृहीत है वही अथे अन्यत्र भी लिया जाना चाहिये। किन्तु हम 
देखते हैँ कि तत्त्वाथाधिगम भाष्यकार इस तथ्य को निभाते में 
असमर्थ रहे । ऐसी एक दो त्रुटियाँ तद्यपि सर्वार्थसिद्धि में भी देखने 
को मिलती हैं और इन टीकाओं के आधार से आज तक इन 
त्रुटियों की पुनरावृत्ति होती आई है'। हम भी उनसे बाहर नहीं हैं । 
पर तत्त्वार्थाधिगम भाष्य के कतों को सूत्रकार मान लेने पर उनकी 
यह जवावदारी विशेषरूप से बढ़ जाती है । किन्तु वे इस जवाबदारी 
को निभाने में असमथ रहे क्योंकि उन्होंने दूसरे अध्याय में 'लिद्र? 

की जो परिभाषा दी है, जो कि मूल सूत्र से भी फलित होती 
है उसका वे सर्वत्र निर्वाह नहीं कर सके ओर नोंबें अध्याय के 
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संयम प्रतिसेवना--? इत्यादि सूत्र में वे उसका दूसरा ही अथे करने 
लगे जब कि पूर्वोक्त अथे करने से ही वहाँ काम चलन सकता था | 

एक बात और है। यह तो तत्त्वार्थाधिगम भाष्य के देखने से ही' 
विद्त होता है. कि तत्त्वाथंसूत्र की रचना भाष्य लिखने के पहले 
ही हो चुकी थी। ओर भाष्य इसके वाद लिखा गया था। इसलिये 
सूत्रों में ऐसा दोष नहीं रहना चाहिये था जिसका अथे करने के लिये 
किसी को भी टीका के शब्द का आश्रय लेना पड़ता । पर हम' देखते 
हैं कि भाष्य मान्य मूल सूत्रों में यह त्रुटि भी विद्यमान है। उदाहरण 
स्वरूप प्रथम अध्याय का यथोक्त निम्रित्त: पड्विकल्पः शेषाणाम्? 
यह सूत्र लिया जा सकता है। इस सूत्र में आये हुये 'यथोक्तनिमित्त:? 
पद का अर्थ करने के लिये इसी अध्याय के 'द्विविधोडबधिः सूत्र के 
भाष्य की सहायता लेनी पड़ती है, अन्यथा उक्त पद का अथे केवल 
मूल सूत्रों के आधार से स्पष्ट नहीं होता । 

इन या ऐसे ही दूसरे प्रमाणों के आधार से यह स्पष्ट हो जाता. 
है कि णाचक उसास्वाति मूल सूत्रकार नहीं हैं। बहुत सस्भव है कि 
गृद्धपिच्छ आचाये, जिनका कि त्वाथसूत्र के कर्तोरूप से अनेक 
दिगम्बर आचार्यों ने उल्लेख किया है, इसके कर्ता रहे हों और उसी: 
मूल तत्त्वा्थसून्न पर सर्वार्थसिद्धि टीका व सूत्रों में आवश्यक: 
परिबतेन करके उसी पर तत्त्वार्थाघिगम भाष्य लिखा गया हो । 

मज्ञलादइरण 

हसने तत्वाथसूत्र के प्रारस्स में 'मोक्षसा्गस्य नेतारं? यह सद्भला- 
चरण नहीं दिया है, क्योंकि हमारा अब भी यही ख्याल है कि यह 
आचार्य गृद्धपिच्छ की रचना नहीं है। यह सर्वार्थसिद्धि के प्रारम्भ 
में पाया जाता है, इसलिये हमारे ख्याल से यह सर्वार्थसिद्धि बृत्ति 
का ही अड्ग साना जाना घाहिये। यद्यपि आचाये चविद्यासन्द इसका. 
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उल्लेख 'शाखरादों सन्नकाराः प्राहुः इस रूप से करते हैँ पर इसकी 
युष्टि में अभी कोई दूसरा प्रथल प्रमाण नहीं मिला है । यदि यह 
तत्त्वार्थसत्र का अविभाज्य अह्ढ होता तो इस पर आचाये पृथ्यपाद 
ओर अकलंकदेव अवश्य द्वी टीका लिखते । अभी तो केवल इतना 
ही कहा जा सकता है कि आचार्य विद्यानन्द इसे तत्त्वाथंसत्र के 
कर्ता का मज्ललाचरण मानते रहे हैं । यह भी सम्भव है कि सृत्रकार 
से उनका मतलब तत्त्वाथंसृन्न के पिछले सभी टीकाकारों से रहा ही। । 
जो कुछ मी हो अभी यह प्रश्न विचारणीय हे ! 

इतिहास का विपय जितना श्रम साध्य है उतना ही बह गवेषणात्मक 
भी है। प्रस्तुत प्रस्तावना मुमे दो तीन दिन में ही लिखनी 
यड़ी है । यदि सब प्रकार की सुविधा मित्र सकी तो इस विपय पर 
मैं सांगोपांग प्रकाश डालने का प्रयत्न करूँगा ऐसी मुझे आशा है । 

श्रावण शुक्ता १४ के 

ची० सं० २४७६ फूलचन्द्र सिद्धान्तशात््री 



तत््वाथमत्र 
सम्यग्द्शनज्ञानचारित्राशि मोक्षमार्ग: ॥१॥ तच्वाथथ्रद्धान॑ 

सम्यग्दशनम् ॥ २ ॥ तन्निसर्गादधिगमाद्ा ! ३॥ जीवाजीवा- 
समवन्धसंवरनिजरामोक्तास्तत्वम् । ४ ॥ नामस्थापनाद्रव्य भावत- 
स्तन््न््यासः ॥ ४ ॥ अस्ाणनयेरधिगमः॥ ६ ॥ निर्देशस्वामित्व- 
साधनाउघिकरणस्थितिविधानत/ः ॥७॥ सत्संख्याक्षेत्रस्पशेन- 
कालान्तरमावाल्पव हुत्वथ || ८॥ मतिश्रुवावधिम्रनःपयंयकेवलानि 
ज्ञानम् ॥| ९ ॥. तस्रपाणे ॥| १० ॥ आय परोक्षम् ॥ ११ ॥ 
प्रत्यक्षमन्यत् ॥ १२ ॥ मतिः स्टृतिः संज्ञा चिन्ताइमिनिवोध 
इत्यनर्थान्तरम् ॥ १३ ॥ वदिन्द्रियानिन्द्रियनिमित्तम् ॥ १४ ॥ 
अवग्रहेहाप्वायधारणा। ॥ १४ ॥ बहुवहुविधत्तिप्राउनिःयृवा5्नुक्त 
भ्रवाणां सेतराणाम ॥ १६ ॥ अथेस्य ॥ १७॥ व्यज्ञनस्थावग्रत् 

 ॥ १८॥ न चत्चुरनिन्द्रियास्याम् ॥| १९ !॥ श्रतं मतिपृत्र हथने- 
कद्दादश्सेदम् ॥ २० ॥ भ्वप्रत्ययोज्वधिदवनारकाणोम् ॥२१॥ 
चुयोपशमनिमित्त: पृडविकतपः शेषाणास् ॥ २२ ॥ घ्ाजुविपुल- 
मती मनापय्येयः ॥ २३।॥ विशुष्यप्रतिषतास्थां वदिशेए: 
॥ २४॥ विशुद्धित्षेत्रस्थामिविष्वेब्योब्तधिमनःपस्येयो:॥ २५ ॥! 
पतिभ्रतयोनिषन्धो द्रन्येप्वसबंपयावेष ॥ २१६ !। रूपिप्ददधे 
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॥ २७ | तदनन्तभागे मनःपर्ययरय | २८ ।। सर्वद्रव्यपर्यायेपु 
केवलस्प (| २९ ॥ एकादीनि भाज्यानि युगपदेकस्मिन्नाचतुर्भ्यः 
॥ ३० ॥ मसतिश्रत्तावधयों विषययश्व ॥ ३१ ॥ सदसत्तोरविशेषा- 

चरच्छोपलब्धरुन्मत्तवत् ॥| २२ ॥नैगमसंग्रहव्यवहारजुसनत्रशब्द- 
समभिरुटेंभूता नया। ॥ 

इति तत्त्वार्थाधिगमे मोक्षशाओ प्रथमोडध्याय: ॥। १ ॥ 

नी फेक 

ओऔपशमिकच्तायिको भावों मिश्रथ्व जीवस्य स्वतवमौदयिक- 
पारिणामिकौ च ॥ १ ॥ दविनवाष्टादशेकविंशतित्रिमेदा यथाक्रमम् 
॥ २ ॥ सम्यक्त्वचारित्रे ॥ ३ ॥ ज्ञानद्शनदानलाभमोगोपभीग- 
वीर्याणि च ॥ ४ ॥ ज्ञानाज्ञोनदर्शनलब्धयश्रतुसित्रिपश्चभेदाः 
सम्यक्लचारिश्रसंयमासंयमाथ ।। ५॥ गतिकपायलिज्ञमिथ्या- 
दर्शनाज्ञानासंयतासिद्धलेश्याथतुश्नतुस्त्येकेकीकेकपड्मेदा! ॥ ६ ॥ 
जीवभव्याभव्यस्थानि च ॥ ७ ॥| उपयोगी लक्षणम् ॥ ८॥ से 
द्विविधोड्टचतुर्ेद! ॥ ९ ॥ संसारिणों मुक्ताथ ॥| १० ॥ समस- 
स्कामनस्करा; || ११ ॥ संसारिणख्रसस्थावरा। ॥ १२ ॥ प्रथिव्य- 
पेजोवायुवनस्पतयः स्थावरा: ॥ १३ ॥ दीन्द्रियादयस्त्ा।॥१४॥ 
पश्चेन्द्रियाणि ॥ १४ ॥ दिविधानि ॥ १६ ॥ निर्व॑त्युपकरणे 
द्ब्येन्द्रयमू ॥ १७॥ लब्ध्युपयोगो भावेन्द्रियस ॥ १८ ॥ 
स्पशनरसनप्राणचन्षु।भ्रोत्राणि ॥ १५ ॥ स्पशरसगन्धवरणशव्दो- 
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स्तदर्था; ॥२०॥ श्रतमनिन्द्रियस्थ।। २१ ॥ पनस्पत्यन्तामामकम् 
॥ २२ ॥ कहृमिपिपीलिकांश्रमरमनुष्यादीनासेकैकइंद्धानि ॥२३॥ 
संज्िम; समनस्काः | २४ ॥ विग्रहगती कर्मंग्रोग/ ॥ २४ ॥ 
अनुभ्रेणि गति; ॥ २६ ॥ अविग्रह्य जीवस्थ ॥ २७॥ विग्रहवती 
च् संसारिणः प्राकचतुम्यें। ।। २८ ॥ एकसमया5विग्रहय ॥ २६॥ 
एक हो ब्रीन्वाउ्नाहारक! | ३० ॥ सम्पृच्छनगर्भोएपादा जन्म 
॥ ३१॥ सचित्तशीतसंबताः सेतरा प्रिश्नाश्वेकशस्तोतयः |।३२॥ 
जरायुजाणडजपोतार्ता गर्भ: ॥३३॥ देवनारकाणासुपपाद॥३४॥ 

शेपाणां सम्पूच्छ नस ॥ ३५ ॥ शझदारिकवैक्रियिकाहारकतैजस- 
काम णानि शरीराणि ॥३६॥ पर पर उत्मम ॥| ३७ ॥ ग्रदेशतोड 
संख्येयगुर्ण प्राक तैजसात् ॥ डे८ ॥ अनंतगुणें परे ॥ ३९ ॥ 
अग्रतीवाते ॥ ४० ॥ अनादिसम्बन्ध व ॥४१॥ सबस्य ॥४२॥ 
तदादीनि भांज्यानि सुगप्देकस्मिन्नाचतुभ्यें? ॥ ४१ ॥ निरुप- 
सोगमन्त्यम् ॥४४॥ यर्मसम्पूछेनजमाचस् ॥४५॥ औपपादिकं 
वैक्रियिकप ॥४६॥ लबव्धिप्रत्ययं च |४७॥ तैजसमपि ॥89८॥ 
शुभ विशुद्धमव्याधाति चाहारक॑ प्रमचसंयतस्येव ॥ ४९ || 
नारकसम्पू्छिनों नपुंलकानि ॥ ५४०॥ न दछेवा। ॥ ४१ ॥ 
शेपास्रिवेदा; | ४५२ ॥ ओपपादिकचरसोत्त मदेहाउसंख्येय वर्षा 
युपोड्न पवर्त्याथुप! ॥ ४३ || 

इति तत्त्वार्थाधिगमे मोच्षशास््रे द्वितीयोउध्याय: ॥ २ ॥| 
कारक ८मम»०मण जाा+>+जक 
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रत्नशकेराबालुकापकछू घू मतमोमहातम/प्रमा भूमयो धनाम्वु- 
बाताकाश॒प्रतिष्ठा; सप्ताधोड्घ। ॥ १ ॥ तासु त्रिंशत्पञ्चविंशति- 
पश्चदशदशत्रिपञ्चोनैकनरकशतसहस्राणि पञच चैव यथाक्रमम्् 
॥ २॥ नारका नित्याशुभतरलेश्यापरिणामदेहवेदनाबिक्रियाः 
॥ ३॥ परस्परोदीरितदु!खाः ॥४॥ संक्लि्टासुरोदीरितदुःखाथ 
प्रबकचतुर्थ्या; ॥ ५ ॥ तेषप्वेकत्रिसप्रदशसप्रदशद्वाविशतित्र यदि 
शरत्सागरोपमा सस्वानां परा स्थिति! ॥ ६ ॥ अजम्बूद्वीपलबणो 
दादयः शुभनामानो द्वीपसमुद्रा! ॥ ७॥ हदिदिविंप्कम्माः पर्व 
प्रपरि्ेपिणों वलयाक्ृतयः ॥८॥ तन्मध्ये मेरनाभित्न त्तो योजन 
शंतसहस्रविष्कम्भो जम्बूद्वीप: ॥९॥ भरतहेमवतहरिविदेहस्म्पक 
हेरण्यवतैरावतवर्पाः क्षेत्राणि ॥१०॥ तदहिभाजिनः पर्वोपरायता 
मवन्महाहिमवन्निपधनी लरुक्मि शिखरिणो वर्ष धर पव॑ता। ॥ १ १॥ 

हेमाजुनतपनीयवैड्येरजतहेममया; ॥॥ १२ ॥| मणिविवित्रपार्श्वा 
उपरि मूले च तुल्यविस्तारा। ॥ १३॥ पश्ममहापन्नतिगिज्छ 
फेसरिमहापुएडरीकपुणडरीका हृदास्तेपामुपरि ॥ १४ ॥ प्रथमो 
योजनसहस्रायामस्तदद्धूविष्कम्मो हृद) ॥१५॥ दशयोजनावगाहः 
॥१६॥ तनन््मध्ये योज्ञन पृष्करम ॥ १७ ॥ तदूहिंगुणदिगुणा 
हृदाः पुष्कफराणि च ॥ १८ ॥ तन्निवासिन्यों देव्यः श्रीहीध्व ति- 
दी्तिवुद्धिलच्म्यः पल्योपमस्थितयः ससामानिकपरिपरका। ॥ १९॥ 
गद्जासिंधुरोहिद्रोहितास्याहरिद्धरिकान्तासीतासी तो दाना रीन रका-- 
न्तासुबरणरुप्यकूलारक्तारक्तोदाः सरितस्तन्मध्यगा। ॥२०॥ इयो- 
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हंयोः पूर्वा: पूर्वंगाः ॥२१॥ शेषास्त्वपरणाः ॥९श॥ चतुदंश- 
नदीसहस्परिव्ता गद्गासिन्घादयो नद्यः ॥२३॥ भरत; पड़्विं- 
शरतिपश्चयो ननशतविस्तारः पदचैकीनविंशुतिभागा योजनस्प 
॥२४॥ तदहिंगुणद्िगुणविस्तारा वर्षधरवर्षा विदेहान्ताः ॥२४॥ 
उत्तरा दक्षिणतुल्याः ॥२६॥ भरतैरावतयोद् द्धिहासौ पद्समया- 
भ्यामुत्सप्पिण्यवसर्प्पिणीस्याम् ॥ २७ ॥ ताम्यामपरा भूमयो5 
चस्थिताः ॥ २८ ॥ एकदित्रिपल्योपमस्थितयों हैमवतकहासि- 
कदेबकुरबकाः ॥ २९ ॥ तथोत्तरा: | ३० ॥ विदेहेपु संख्येय- 
काला; ॥३१॥ भरतस्य विष्कम्सो जस्वूद्वीपस्प नवतिशतभाग: 
॥३२॥ हिर्धातकीखण्डे ॥ ३३ ॥ पुष्कराड़े च ॥३४॥ ग्ादा: 
तुपोत्तरान्मनुष्या; ॥३५॥ आर्या स्लेच्छाश ॥ ३६ ॥ मरतैरावत 
विदेहाः कमभूमयोउन्यत्र देवकुरूत्त रकुरुस्यः ॥३२७॥ नृस्थिती 
परावरे त्रिपल्योपमान्तमु हते ॥३८॥ तियस्योनिजानां च॥३९। 

इति तत्वार्धाधिगमे मोक्षशार्त्रे ढृतीयोड्घ्यायः ॥ ३ ॥ 

हज न अलिनअनन स्नननीओ, 

रा 

देवाश्वतुर्णिकायाः ॥ १॥ आदितद्धिप पीतान्तलेश्या 
॥२॥ दशाप्टपञ्वद्दादशविकल्पा: कृल्पोपपतन्नपयन्ता:॥ ३ | 
इन्द्रसामानिकत्रा यस्रिशपारिपदात्मरक्तलो कपालाबी रप्रकी ए का हि 
योग्यकिल्विपिकाश्वैकशः ॥ ४ | बायदिशलोकपालदर्ड्या 
व्यन्तरज्योतिष्का: ॥ ४ ॥ प्वयोदीद्धा: ॥ ६ ॥ कायप्रवीचारा 
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आ ऐशानात् ॥७॥ शेपा। स्पश्चुरुपशब्दमन/प्रवीचारा। ॥ ८ ॥ 
परेडप्रवीचारा। ॥ ९ || भवनवासिनो5सुरना मविद्चत्सु पर्या भिवात 
श्वमितोदधिद्वी पदिकमारा; ॥ १० ॥ व्यन्तरा। किन्नरक्िम्पुरुष 
सहोरगगन्धर्वयच्राचस भूतपिशाचाः ॥ ११ ॥ ज्योतिष्काः सर्ख्या 
चन्द्रमसो ग्रहनक्षत्रत्कीण कतारकाथ ॥ १२॥ भेरुप्रद्तिणा 
'नित्यगतयो नूलोके ॥ १३ ॥ तत्कृतः कालविभागः ॥ १४ ॥ 
चहिसरवस्थिता; ॥ १४॥ वेमानिका!ः ॥ १६ ॥ कस्पोपपन्नाः 
दासपातीवाश ।॥| १७ | उपरयुपरि ॥ १८॥ सौधम्मेंशानसान- 
स्कुमारमाहेन्द्रतन्नत्द्योत्तरलान्तवकापिष्ट श॒ुक्रम हाशुक्रशवार सह सा- 
रेप्वानतग्राणतयोरारणाच्छ तयोनवर्स॒ग्रेवेषफेप. विजयचैजन्त- 
जयन्तापराजितेपु सर्वाथसिद्धो च ॥ १९॥ स्थितिप्रभावसुख 
अतिलेश्या विशुद्धीन्द्रियावधिविषयतोडघिका। ॥ २० ॥ गति 
शरीरपरिग्रहाडईमिमानतोीं हीना; ॥ २१ ॥ पीतपन्नशुकृलेश्या 
द्वित्रिशेपेपु ॥२२॥ प्राग्ग्रवेयकेम्यः करपा। ॥ २३ ॥ ब्रह्मलोका- 
लगा लॉकान्तिका। ॥ २४ ॥ सारस्वतादित्यवह्यरुणगदतोयतु- 
पिताब्यावाधारिशण् ॥ २४ ॥ विजयादिपु ह्विंचरमा। ॥ २६॥ 
ओऔपपादिकमलुप्येस्प! शेपास्तियस्योनय! ॥ २७ |) स्थितिरसुर- 
नागसुपरणेद्वीपशेपाणां साम्रोपमत्रिपल्योपमाड हीनमिता॥॥ २८॥ 
सोघमंशानयो) सागरोपभेडघिके ॥॥२९५॥ सानत्कुमारमाहेन्द्रयों 
सप्न ॥ ३० ॥ त्रिसप्तनवैकादशत्रयोदशपतञ्चद्शभिरधिकानि तु 

. ९३१॥ आरणाच्युतादुष्य मेकैफेन नवसु ग्रेवेयकेपु विजयादिपु 
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.सर्वार्थसिद्धो च ॥ ३२ ॥ अपरा पल्योपममधिकम॥३३ ॥ परतः 
परतः प्वापवानन्त्रा ॥३४॥ नारकाणां च ट्वितीयादिषु ॥३५॥ 
दशवषेसहस्राणि प्रथमोयात् ॥ ३६ ॥ भवनेषु च॥ ३७॥ 
व्यन्तराणां च ॥ ३८ ॥ परा पतयोपसमधिकम ॥ ३९॥ ज्योति 
प्काणां च || ४० ॥ तदष्ट भागो5 परा ॥ ४१ ॥ लोकान्तिकारा- 
सष्टी सागरोपमाणि सर्वेपाम ॥ ४२ ॥ 

इत्ति तत्वाथीधिगमे मोक्षशास्रे चतुर्थोध्यायः॥ ४ ॥ 

अजीवकाया धर्म्माधम्माकाशपुद्ूगला। ॥ १ ॥ द्रव्याणि 
॥२॥ जीवाश ॥ ३ ॥ नित्यावस्थिताल्यरुपाशि ॥| ४॥ रूपिणः 
पुदूगला; || ४ ॥ आ आकाशादेकद्गन्याणि ॥ ६॥ निष्क्रियाणि 
च् । ७॥ असंख्येयाः प्रदेश धर्माधमकजीवानाम ॥ ८ ॥ 
आकाशस्पानन्ता; ॥९॥ संख्येयासंख्येयाथ पुहलचाम ॥१०॥ 
नाणों ॥ ११ ॥ लोकाकाशेज्वगाहः ॥ १२ ॥ धम्मधिस्मयो; 
कृत्स्ने ॥ १३ ॥ एकग्रदेशादिषपु साज्यः पृद्लानाम॥ १४ ॥ 
असंख्येयभागादिपु जीवानाम | १४ ॥ प्रदेशसंहारविसर्पास्यां 
प्रदीपचत् ॥ १६॥ गतिस्थित्युपग्रहो धर्म्माधम्मयोरुपकार 
॥ १७॥ आकाशस्पावगाहः ॥१८॥ शरीरवाड्भनःप्राणापाना: 

'पुद्डलानाए॥ १९ ॥ सुखदुःखजीवितमरशोपग्रहमश् || २० ॥ 
परस्प्रोपग्रहो जीवानाम ॥ २१ ॥ वतंनापरिणशाप्क्रियापरत्वापरत्वे 

।लस्य ॥२२॥ स्पशरसगन्धवणुवन्तः पुह्लाः ॥२३॥ श 
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वन्धसौच्म्यस्थौत्यसंस्थानमेदतम श्छ्वाया55तपोथो तवन्तश् ॥२४॥ 
अणवः स्कन्धाथ ॥ २४ ॥ भेदसड घातेम्यः उत्पच्चन्ते ॥| २६ ॥ 
भेदादणु। ॥ २७॥ मेदसडवधाताम्यां चाक्षुप! || २८ ॥ सद्द्रत्य- 
लक्षणम्॥२९॥ उत्पादव्ययश्रौव्ययुक्त सत् ॥३०॥ तद्भावाव्यय॑ 
नित्यम् ॥३१॥ अ्रपितानपितसिद्धे! ॥३२॥ खिग्परूच्त्वांद्वन्धः 
॥ ३३ ॥ न जधन्यगुणानाम् ॥ ३४ ॥ गुणसाम्पे सब्शानाम्र् 
॥३४॥ इचधिकादिमुणानां तु॥१६॥ वन्धेडधिकौ पारिणामिको 
च ॥३७॥ गुणपर्य्ययवदृव्यम्् ॥३८॥ कालथ ॥३९॥ सोड्नन्त- 
समय; ॥ ४० ॥ द्रव्याश्रया निर्मुणाः गुणा ॥ ४१ ॥ तद्भावः 
परिणाम! ॥ ४२ ॥ 

इति तत्वार्थाधिगमे मोक्षशात्रे पद्चनमोध्यायः ॥ ४ ॥। 

कायवादानःकम्मयोगः ॥ १ ॥ से आख़बः ॥ २ ॥ 
शुभः पुण्यस्याशुभः पापस्य ॥| ३ ॥ सकपायाकपायो! साम्परा- 
यिकेय्यापथयो!॥।४॥ इन्द्रियकपायात्रतक्रिया। पश्चचतु।पश्च पश्च- 
विंशतिसंख्याः पूर्वेस्थ मेदाः ॥ ५ ॥ तीत्रमन्दज्ञाताज्ञातमावाधि- 
करणवीयेंविशेपेभ्पस्तद्विशिपः ॥६॥ अधिकरणं जीवाजीवाः ॥७॥ 
आंधद्य संरम्मसमारम्भारम्भयोगद्गतकारितानुमतकपाय विशेष ख्ि- 
ख़िल््िश्वतुअंकशः |।८॥ निवंतनानिक्तेपसंयोगनिसर्गाहदिचतुर्दित्रि- 
मेंदा) परम | ९॥ तं्प्रदोपनिह्नवमात्सर्यान्तरायासादनोपघाता 
ज्ञानद्शनावरणयोः ॥ १० ॥ दुःखशोकतापाक्रन्दनवधपरिदेवना- 
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न्यात्मपरोभयस्थान्यसहेद्स्थ ॥११॥ भूतत्रत्यलुकम्पादानसरा- 
गसंयमादियोगः क्षान्तिः शौचमिति सह्ेध्चस्थ ॥ १२ ॥ केवलि 
श्रतसंघधरस देवोबणवादो दशनमोहस्य ॥ १३ ॥ कपायोदया- 
सीत्रपरिणामथारित्रमोहस्य || १४ ॥ बह्दरम्भपरिग्रहत्व नारक 
स्वायुष: ॥ १४ ॥ माया तैयग्योनस्थ ॥ १६॥ अब्पासस्थ- 
परिग्रहत्व॑मालुपस्थ ॥ १७ ॥ स्वभावमार्दब च ॥ १८॥ 
निःशीलब्रतत्व॑ च सर्वपाम् ॥१६ ॥ सरागसंयमसंयम।संयमाका- 
मनिजराबालतर्पासि दैवस्थ ॥ २० ॥ सम्यक्त्व॑ च॥ २१ ॥ 
योगवक्कता विसंचादन चाशुभस्य नाम्न। ॥ २२॥ तहिपरीत॑ 
शभस्यथ ॥ २३ ॥ दशनविशुद्धितिंनयसम्पन्नता शीलव्रतेष्यनती 
चारोथ्मीच्णज्ञानोपयोगसंवेगी शक्तितस्त्योगतपसी साधुसमाधि- 
वेय[बृत्यकरणमहंदाचायबहुश्रतप्रवचन भक्तिरावश्य का परिहा शिर्मा- 
गंग्रभावना ग्रवचनवत्सलत्वमिति तीथेकरत्वस्प ॥२७। परात्म- 
निन्दाप्रशंसे सदसदूगुणोच्छादनोड्भावने व नीचेगोत्रस्य ॥२४॥ 
तहिपय्येयों नीचेबं्यलुत्सेको चोत्तरस्य ॥२६॥ बविध्वकरणमन्त- 
रायस्य ॥ २७ ॥ 

इति तत्त्वार्थाधिगमे मोक्षशा्रे एछ्लोडध्याय: ॥ ६ ॥ 

हिंसाज्नृतस्तेयात्रह्नपरिग्रहेश्पी विरतित्रेतण || १ ॥ देश 
सवंतोड्णुमहती ॥ २ ॥ तत्स्थैयाथ मावनाः पञच पृथच || ३ ॥| 
वाद्यनोगुप्तीर्यादाननिज्षेपणस मित्यालो कितपरनभोजनानि पञ्च् 
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॥४॥ क्रोधलोभमीरुत्वहास्यप्रत्याख्यानान्यनुवीचीभापण च पश्च 
॥ ४ ॥ शुन्यागारविमोचिताबासपरो परो धाकर समैज्षश द्वि सधर्म्मा- 
विसंचादाः पञ्च ॥६॥ ख्लीरागकथाश्वण॒तन्मनोहराज्ननिरीक्षण- 
पृवरतानुस्मरणबृप्येटर सस्वशरीरसंस्कारत्यागा। पञ्च ॥ ७॥ 
मनोज्ञामनोज्नेन्द्रियविपयरागद्पवजनानि पश्च ॥८॥ हिंसादिप्वि 
हामुत्रापायावद्यदर्श नम ॥९॥ दुःखमेत्र या ॥१०॥ मत्रीप्रमोद- 
कारुणएयमाध्यस्थानि च सत्यगुणाधिकक्षिश्यमानाविनयेपु ॥१ १॥ 
जगत्कायस्वसावे | वा संवेगवेराग्यार्थम् ॥१ २॥ प्रमत्तयोगात्प्राण 
व्यपरोपण हिंसा ॥ १३।॥ असदमिधानमनृतम् ॥| १४ ॥ 
अदत्तादानं स्तेयम् ॥१५॥ मंथुनमत्रह्म ॥१६॥ मृच्छा परिग्रहः 
॥१७॥ निःशल्यों त्रती ॥१८॥ अगायनगारथ ॥ १९॥ अणु 
बतोज्गारी ॥२०॥ दिग्देशानथंद्णडविरतिसामाशणिक्षप्रोपधीपवा- 
सोपभोगपरिसोगपरिमाणातिथिसंपिभागत्रतसम्पन्नश्व॥ २१) मार- 
णांन्तिर्की सछंखनां जोपिता ॥२२॥ शह्गाकां ता विचिकित्साइन्प ह- 
प्िप्रशंसासंस्तवाः सम्बन्ब्टरतीचारा: || २३ ॥ बव्रतशीलेपु पश्च 
पश्च यथाक्रमम् ॥ २४७ ॥ वनन््धवधच्छेदातिभारारोपणाज्पाननि- 
रोधा। ॥२५॥ मिथ्योपदेशरहोभ्याख्यानकूटलेखक्रियान्यासापहा- * 
रसाकारमंत्रभेदाः | २६ ॥ स्तेनप्रयोगतदाहतादान विरुद्धराज्या 
तिक्रमहीनाधिकमानोन्मानप्रतिरूपकव्यवह्ा रो ॥२७॥ परवियोह- 
करणेत्वरिकापरिणृदीताब्परियृहीतागमनानंगक्री डाकामतीत  भि. - 
निवेशाः ॥ २८ | ज्षेत्रवास्तुहिस्ण्यसुबर्णधनधान्यदासीदासकुप्य- 
प्रमाणातिक्रमा: ॥ २९५ ॥ ऊर्ष्याधसितियंग्व्यतिक्रमत्षेत्रवृद्धिस्त- 
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व्यन्वराधानानि ॥ ३० ॥ आनयनप्रेष्यप्रयोगशब्दरूपानुपात- 
+ 0 

पुदलक्षेपा: !! ३१॥ कन्दपकोरकुच्यमोखर्यासमीत्याधिकरणीप- 
भमोगपरिसोगानथंक्यानि ॥ ३२॥ योगदुष्प्रशिधानानादरस्प- 
त्यलुपस्थानानि ॥ ३३ ॥ अग्रत्यवेज्षिताउप्रमाजितोत्सर्गांदान- 
संस्तरोपक्रमणानादरस्मृत्यन्ुपस्थानांनि ॥ ३४ || सचित्तसबन्ध- 

म्पिश्राभिषवदु।पकाहारा: ॥ ३५ ॥ स्ित्तनिज्ेपाधिनपर- 
व्यपदेशमात्सत्य कालातिक्रमा! || ३६ ।। जीवितमरणशसामि- 
त्रानुरागसुखालुबन्धनिदानानि ॥३७॥ अजुग्रहार्थ स्वस्थातिसरगों 
दानम् ॥| १८ ।॥ विधिद्वव्यदात॒पात्र विशेषाच छिशेषः ॥॥ ३९ |॥ 

हति तत्वार्थाधिगमे मोक्षशासत्रे सप्तमोउष्यायः ॥ ७ || 

मिथ्यादशनाविरतिग्रमांदकपाययोगा बस्धहेतवः ॥। १ ॥ 
सकपायत्वाजीवः कम णो योग्यान्पूहलानादते स वन्धः ॥ २॥ 
प्रकृतिस्थित्यलुभवप्रदेशास्वद्निषयः ॥ ३ ॥ आद्योज्ञानदशना 
व्रणवेदनीयमोहनीयायुनामगोत्रान्तराया। ॥| ४ ॥ पश्चनवद्धयष्टा- 
विंशतिचतुद्विचत्वारिंशदूद्विपश्चमेदा यथाक्रमम ॥५॥ मतिश्रता 
वधिमनःप्ययकेवलानाम् ॥ ६ ॥ चन्चुरचक्षरवधिकेवलानां निद्रा 
निद्रानिद्राप्रचलाप्रचल्ाप्रवला[सत्यानशद्धयथ्थ ।। ७॥ सदसदेथे 
॥८॥ दशोनचारित्रमोहनीयाकपायकपायवेदनीयारूपास्तरिद्िलब- 
पोडशसेदाः सम्यक्लमिथ्यास्वतदुभयान्यकपायकपायो हास्परत्य- 
रतिशोकमयजुगुप्सास्जीपुत्रपुंसकवेदा! अनन्तासुवन्ध्यग्रत्याख्वा- 
सप्रत्याख्यानसंज्वलन विकत्पाशेकशः क्रोधभानमायालोमाः ॥९॥ 
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* तारकतैयग्योनग्रालुपदैवानि ॥ १० ॥ गतित्रातिशरीराद्वोपाद्र 
निर्माणवंधनसंघातसंस्थानसंहननस्पशेरसगंघ वर्णन पृव्यगु रुलघृ प- 
घातपरधघातातपोथोतोच्छवासविहदायोगतयः प्रत्येकशरीरत्रससुभ 
गसुस्व॒रशुभस्च्तमपर्या प्तिस्थिरादेययशः की तिंसेतराणि/ तीथेकरस्व॑ 
च् ॥ ११ ॥ उचनचिश्व ॥ १२ ॥ द्ानलामभोगोपमोगदीर्याणाम्र् 
॥.१३ ॥ आदितस्विसणामंतरायस्य च त्रिंशत्सागरोपमकोटी- 
कोटल्यः परा स्थिति: ॥ १७ सप्रतिमेद्दिनीयस्थ ॥ १५ ॥ 
विंशविरनामगोत्र यो:॥१ ६॥ त्रयस्त्रिशस्साग गेपमाएयायुपः ॥ १ ७॥ 
अपरा दादशप्र॒हुर्ता वेदूनीयस्प ।१८॥ नामग्ोत्रयोरष्टी ॥१९%॥ 
शेपाणामंतमहर्ता:! ॥ २० ॥ विपाकोज्छुभवः ॥ २१॥ से 
यथानाम ॥ २२ ॥ ततथ्व निर्जरा | २३ ॥ नामप्रत्ययाः सर्बतो 
योगविशेषात्मच्मेकक्षेत्रावगाह स्थिता: सर्वात्मग्रदेशेप्चनन्तान्त- 
प्रदेशा; ॥॥ २४ ॥ सरेग्रशुभायुनोमगोत्राणि पुण्यम् ॥ २५ ॥ 
अतोष्न्यत्पापम् ॥| २६ ॥ 

इति तत्वार्थाधिगमे मोक्षशास्रेडष्रमोध्याय: ।। ८ ॥ 

अखबनिरोधः संवरः ॥ १॥ स मुप्तिसमितिधर्मालग्रेज्षा 
परीपदजयचारित्रे)॥॥ २ ॥ तपसा निजंरा च ॥ ३ ॥ सम्यग्योग- 
निग्रहों गुप्ति! ॥ ४ ॥ इयामापंपणादाननिश्ञेपोत्सगोंः समितयः 
॥४॥ उत्तमक्षमामादवाज॑वसत्यशौचसंयमतपस्त्यागाउकिशन्य- 
ब्रह्मचर्याणि धर्म: ॥६॥ अनित्याशरणसंस।रंकत्व न्यत्व | शुच्या- 
खबसंवरनिजेरालोकषो धिदृलेभधमस्वाख्यातत्वानुविन्तनमनुग च्षाः 
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॥ ७॥ मार्गाच्यवननिज़राथ ' परिषोढ्व्याः पंरीषृहा:॥ ८ ९ 

क्षत्पिषपासाशीतोष्णदंशमशंकनाग्न्यारतिस्रीचर्चा निषेया शय्यो क्री - 

शवधयाचनालाभरोगत॒णस्पशमलसब्कारपुरस्का रप्रज्ञाउज्ञान दें शे- 

नानि ॥९॥ सच्मसाम्परायछत्नस्थवीतरोगयोश्चतुदंश ।॥ १० ॥ 
एकादश जिने ॥११॥ बादरसाम्पराये सर्वे । १२ ॥ ज्ञानापरणोे 
प्रज्ञाज्ञेना | १३॥ दशनमोहान्तराययोरदर्शनलाभों ॥ १४ ॥ 
चरित्रमोहे-. नाग्न्यारतिस्त्रीनिषयाक्रोशयाचनांसत्कारपुरस्कोरा: 

॥ १५ ॥ वेदनीये शेषा: || १६॥ एकादयो साज्या युगपंदे 
कंस्मिन्नेकोन विशाति! । १७॥ सामायिकच्छेदोपस्थापनापरिहार- 
विशुद्धिरच्मसाम्पराययथारूयातमिति चारित्रमू ॥ १ै८।॥ अन- 
शनावषौदयबृत्तिपरिसंड्यानरसपरित्यागविविक्तशय्यासनकाय- 
क्रेशा वाह्य॑ तप ॥ १९ ॥ प्रायथ्रित्तवरिनयवेयाधृत्त्यस्वाध्याय- 

व्युत्सगंध्यानान्युत्तरम् । २० ॥ नवचतुदशपश्चद्विभेदा यथाक्रम 
प्राग््यानात् ॥ २१ ॥ अलोचनाग्रतिक्रमणतदुभय विवेकव्युत्सग- 
तपश्च्छदपरिहारोपस्थापना। ।। २२ ॥ ज्ञानदर्शनचा रित्रोपचाराः 
॥२३॥ आचार्योपाध्यायतपस्थिशेक्ष्यग्लानगणकुलसंघसाधुमनो 
ज्ञानाप् ॥२४॥ वावनाएच्छनालुम्रेक्ञाम्तायधर्मोपदेशा। | २५ ॥ 
वाह्याम्यंतरोपध्योः ॥२६॥ आतंरोद्रधम्यशुक्नानि || २८ ॥ परे 
मोक्षहेतू ॥| २९॥ आतंम्रमनोज्ञस्यथ सम्प्रयोगे तह्विप्रयोगाय 
स्वृतिसमन्वाहाराः ॥३०॥विपरीतं मनोज्लस्य ॥३१॥ वेदनायाश्र 

॥३२५॥ लनिदान॑ च | ३३ ॥ तदव्रितदेशबिरितप्रमत्तसंयतानाम् 
॥ २४ ॥ हिसानुतस्तेयविषयसंरच्णेम्यो रौद्रमविरतदेशविरतयो 
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॥ ३४ ॥ आज्चापायविपाकसंस्थांनविचयाय धर्म्यम् ॥ ३६ ॥ 
शुक्र चाद्य पवरविदः ॥३७॥ परे केवलिनः ॥३८॥ प्रथक्त्वकैत्व- 
वितकसच्मक्रियाप्रतिपातिव्युपरतक्रिया निवर्तीनि | ३९ ॥ नये 
कयोगकाययोगयोगानास् ॥४०॥ एकाश्रये सवित्कंबीचारे पव 
॥४१॥ अचीचारं॑ ट्वितीयम ॥४२॥ वितके/थ्र॒तम् ॥४३॥ वीचारो 
थेव्यज्ञनयोगसंक्रातिः ॥ ४४ ॥ सम्यग्दश्श्रावकविरतानन्त- 
वियोजकदशनमोहतक्ष पको पशमका पशान्तमी हज्ञपकत्ती गमो ह जिना 
क्रमशोउ्संख्येययुणनिजराः ॥ ४५ ॥ पुलाकबकुशकुशी लनिर्गन्थ- 
स्नातका निर्गन्था। ।! ४६॥ संयमश्रुतप्रतिसेवनातीर्थलिंगलेश्यो- 
पपादस्थानविकरपत) साध्या। || ४७ ॥ 

इति तत्वार्थाधिगर्म मोक्षशार््रे नवमोडध्याय: | ६ ॥ 

हक्षयाज्ञञानदशनावरणान्तरायक्षयाद्ध केबलमर ॥ १॥ 
घहेत्वमावनिजराभ्यां इत्स्नकम विग्रमोत्षो मोक्ष। ॥२॥ 

ओऔपशभमिकादिभव्यत्वानां च ॥३॥ अन्यत्र केवलसम्यक्त्वज्ञान- 
दशनसिद्धत्पेभ्यः ॥४॥ तदनन्तरम॒ध्य गन्छेत्याज्ञोकान्तात् ॥५॥ 
पव॑प्रयोगादसंगर्वाह्न्धछेदात्थागतिपरियामाथ।। ६ ॥ आवि- 
द्रकुलालचंक्रवदृव्यपगतलेपालांबुवदेरणडवी जवृदसिशिखाबच ॥७)॥ 
धर्मास्तिकायाभावात् ॥ ८.॥ क्षेत्रकालगतिलिंगतीथचा रित्रप्रत्येक- 
चुद्धबोधितज्ञानावगाहनांतरसंख्यात्प्रहुत्वतः साध्या; ॥९॥ 

इति तत्वार्थाधिगम मोक्षशार्रे दशमोडध्याय:; ॥ १०॥ 
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मर तत्त्वार्थसूत्र [१. १. 

संसारी जीव के कर्ममल और शरीर अनादि काल से सम्बन्ध को 
प्राप्त हो रहे हैं, इसलिये इनके दूर द्ो जाने पर 
जो जीव की स्वाभाविक शुद्ध अवस्था प्रकट हं।ती 

है उसीका नाम मोक्ष है। 
जिस गुण के निर्मल होने पर अन्य द्रव्यों से भिन्न ज्ञानादि शुण- 

बल आत्मा के अस्तित्व की प्रतीति हो वह सम्यग्दरन है। सम्यग्दरोन 
के साथ ( जीवादि पदार्थों का ) होनेवाला यथार्थ 
ज्ञान सम्यसक्ञान है। तथा राग और ह्वप को दूर 

गज करने के लिये ज्ञानी पुरुप की जो चर्या होती है वह 
सम्यकचारित्र है । कि वा राग, हेप ओर योग की निवृत्ति होकर जो 
स्वरूपरमण होता है वह सम्यकचारित्र है। 

उक्त तीन साथन क्रम से पर्ण होते हैं। सब प्रथम सम्यग्दर्शन 
पर्ण होता है. तदन्तर सम्यग्ज्ञान और अन्त में सम्यकचारित्र परे होता 

क्ष की साधनता. है | सेंपः इन तीनों की पूणंता होने पर द्वी आत्मा पर 
द्रव्य से सर्वथा मुक्त होकर पूर्ण विशुद्ध होता है अत 

ये तोनों मिल कर मोक्ष के साधन माने हैं । इनमें से एक भी साधन के 
अपूर्ण रहने पर परिपूण मोक्ष की प्राप्ति नहीं हो सकती, क्योंकि 
साधनों की अपूणता ही विवक्षा भेद से साध्य को अपूर्णाता है। तेरहवें 
गुणस्थान के प्रारम्भ में सम्यग्दशन ओर सम्यक्ञान यद्यपि परिपर्शरूप 
में पाये जाते हैं. तथापि सम्यकचारित्र के पर्ण न द्वोने से मोक्ष नहीं 
प्राप्त होता । 

शंक्रा--जब कि दसवें गुणस्थान के अन्त में चारित्रमोहनीय का 
अभाव होकर बारहवें गुणस्थान के प्रारम्भ में पर क्ञायिक चारित्र प्राप्त 
हो जाता है तब फिर तेरहवें गुणस्थान में इसे अपर क्यों वतलाया 
गया है ? 

समाधान--चारित्र को पर्णता केवल चारित्रमोहनोय फे अभाव से 

मोक्ष का स्वरूप 

मोश्षके साघनोंका 

॥ 
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न हो कर योग और कपषाय के अभाव से होती है । यतः योग तेरहवें 
'गुणस्थान के अन्त तक विद्यमान रहता है, अतः तेरहवें गुणस्थान में 
चारित्र को अपण वतलाया है । 

शंका-यतः चौदहवें गुणस्थान के प्रथम समय में चारित्र परण हो 
जाता है, अतः उसी समय पणे मोक्ष क्यों नहीं प्राप्त होता ? 

समाधान--यद्यपि यह सद्दी है कि सम्यकचारित्र की पर्णता चोदहवें 
गुणस्थान के प्रथम समय में हो जाती है तब भी सब कर्मों की निजरा 
न होने से चौद॒हवें गुणस्थान के प्रथम समय में पण सोक्ष नहीं 
आप्र होता । 

शंका--यदि ऐसा है तो सस्यग्द्शन, सम्यग्ज्ञान और सम्यकचारित्र 
ये तीनों मिल कर सोक्ष के साधन नहीं हो सकते ? 

समाधान--इन तीनों के प्राप्त होने पर ही कर्मो' की पूर्ण रूपसे 
निर्जरा होती है इसलिये ये तीनों मिज्चकर मोक्ष के साधन कहे हैं। 

शंका--वासतव में केबल सम्यकचारित्र को ही मोक्ष का साधन 
कहना चाहिये था, क्योंकि अन्त में उसी के पण होने पर सब कर्मा 

. की निजरा होकर सोक्ष प्राप्त होता है ? 
समाधान--यह सही है कि अन्त में सम्यकचारित्र पण होता है 

किन्तु एक तो इन तीनों के निमित्त से कर्मों का संबर और निजरा होती 
है इसलिये इन तीनों को मोक्ष का साधन कह! है। दूसरे सम्यग्दर्शन 
सम्यग्ज्ञान का कारण है और ये दोनों सिलकर सम्यकचारित्र के कारण 
हैं, इसलिये भी ये तीनों मिलकर मोक्ष के साधन हैं । 

शंका --बन्ध के साधनों में अज्ञानं या मिथ्याज्ञान को नहीं गिनाया 
है इसलिये मोक्ष के साधनों में सम्यग्ज्ञान को .गिनाना उचित नहीं है ? 

समाधान--यह हेय है या उपादेय यह विवेक सम्यस्ञान से 
प्राप्त होता- है, इसलिये मोज्ष के साधनों में सम्यग्ज्ञान को गिनाया हैं। 



न ९४ 

तत्त्वाथंसूत्र कर [१.१ 

“७ यद्यपि आत्मा का स्वभाव दर्शन, ज्ञान ओर चारित्र है फिर भी 
इनके पीछे सम्यक विशेषण प्रतिपक्ष भावों के निराकरण करने के लिये 

दिया दे | बात यह है कि संसारी आत्मा मोहबश 
मिथ्यादृष्टि दो रहा है जिससे उसका ज्ञोन और 

सार्थकता चारित्र भी विपरीताभिनिवेश को लिये हुए हो रहा 
है। चूंकि यह मोक्ष का प्रकरण है, इसलिये यहाँ इन भावों का निरा- 
करण करने के लिये दशन, ज्ञान और चारित्र के पीछे सम्यक विशे 
पणु लगाया है । 

इन तीनों में से सम्यग्दर्शन और सम्यस्ञान एक साथ होते हैं । 
आशय यह है कि ज्ञान में समीचीनता सम्यग्दशन के निमित्त से आती 

है, इसलिये जिस समय दर्शनमोहनीय के उपशम 
या क्षयोपशम से मिथ्यादर्शन दूर हो कर सम्यम्दशेन 

प्राप्त होता है उसी समय मिथ्याज्ञान का निराकरण द्वो कर सम्यग्ज्ञान 
की प्राप्ति होती है। जैसे घन पटल के दूर द्ोने पर सूर्य का प्रताप और 
प्रकाश एक साथ व्यक्त द्वोते हैं उसी प्रकार सम्यग्द्शान और सम्यस्ज्ञान 
भी एक साथ व्यक्त होते हैं, इसलिये ये दोनों सहचारी हैं । किन्तु सम्यक् 
चारित्र का इस विषय में अनियम है। अथौत् किसी के सम्यकचारित्र 
सम्यग्द्शन और सम्यग्ज्ञान के साथ प्रकट द्वोता है और किसी के 
सम्यग्दर्शन और सम्यग्ज्ञान के प्रकट होने के कुछ कान बाद प्रकट होता 
दहै। तब भी सम्यकचारित्र अकेला नहीं रहता यह निश्चित है । 

जेसे स्कन्ध, शाखा, प्रतिशाखा, पत्ते, फल और गुच्छा इन सबके 
सिवा वृक्ष कोई स्वतंत्र पदार्थ नहीं, इसलिये ये प्रत्येक बृत्तस्वरूप हैं। 

तथापि प्रत्येक को स्वंथा वृत्तरूप सान लेने पर ये 
वृक्ष के अंग नहीं ठद्दरते, इसलिये ये श्रत्येक वृक्षरूप 

नहीं भी हैं। वेसे ही दर्शन, ज्ञान और चारित्र आदिं अनन्त धर्मो' के 
सिवा आत्मा कोई स्वेतन्त्र पदार्थ नहीं हे इसलिये ये दी प्रत्येक धर्म आत्मा- 

सम्यक विशेषण की 

साइचर्य सम्बन्ध 

. साधन विचार 
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रूप हैं | तथापि प्रत्येक को सर्वेथा आत्मारूप मान लेते परं-ये आत्मा 
के धर्म नहों ठददरते, इसलिये ये प्रत्येक आत्मारूप नहीं- भी हैं! इस - 

ओर कथंचित् भेद प्राप्त होता है। जब अभेद विवज्षित होता है तथ 
कतू साधन द्वारा दर्शन, ज्ञान और चारित्र शब्द की सिद्धि होर्त 
यथा जो देखता है वह दशन, जो जानता है बह ज्ञान और जो प्रावरण 
करता है वह चारित्र। तथा जब शआत्मा से दर्शन आदि में भेद धिर- 
ज्षित होता है तब करण साधन या भावसाधन द्वारा इनकी सिद्धि होती 
च 5 ९ ज्ञ ६6 है। यथथा-जिसफे द्वारा देखा जाता हे वह दशंन, जिसके द्वारा जाम 
जाता है वह ज्ञान श्रौर जिसके द्वारा चयी की जाती हैं वह चारिष । 
या देखने का भाव दर्शन, जानमे का भाव खान और चर्यारूप भाव 
घारिन्न । 

सूत्र में जो 'मोक्षसार्ग' ऐसा एक वचन दिया है सो इससे 
यह सूचित छोता है कि मोक्ष फे तीन मार्ग नहीं है बिरतु सस्यादरास, 

सम्यस्शलान झौर सम्यक्चारित्र इन तीन झा 
एकत्व मोत्त का सागे है। 'मोक्षमाग! दा हा है 
पआात्मा की शुद्धि छा सार्ग। हन नीनीं हे प्राप् हैः 

जान पर झात्मा द्वव्य फसे, भाव करें मोइमे से सर्दधा राहत 
!॥ ज्ञाता ऐ इसलिये ये तीनों मिलकर सोपतमार्ग हैं ऐसा शिए 
ऐता ऐ। १। 

मोक्षमागंक एकत्व 

का समर्थन 

सम्पदशन व छलक्षण-- 

तच्चाधेश्रद्धानं सम्पस्द्शंनम् ॥ २ ॥ 

तस्वरूप छर्थों' का सद्धान फरना सम्पर्दर्शन है । 
दर्शव शदर में दृश पातु है झिसडा ऋए देना है। रर मो 

मार्ग षन प्ररुण्ण होने से यहों इसका छाप सजान झरना लिए। गया है: 



कि . . तत्त्वाथसूत्र [१. २, 

चह धर्म, जिसके होने पर पर से भिन्न स्वमें द्वी रव का. साज्ञात् या 
आगमानुसार वोध होता है, सम्यग्दशन है। आशय यदह्द है कि छद्मस्थ 
जीवों को आत्मा का साक्षात्कार नहीं होता, क्योंकि इन्द्रिय और मन 
की सहायता से होनेवाला या त्रिना इन्द्रिय और मन की सहायता से 
डोनेवाला जितना भी ज्ञायोपशमिक ज्ञान है वह सावरण होने से रूती 
पदार्थो' को ही जान सकता दै । यतः आत्मा अरूपी है इसलिये उसका 
ज्ाायोपशमिक ज्ञान के द्वारा साज्नात्कार न होकर निरावरण ज्ञान के 
द्वारा दी साक्षात्कार हो सकता है। इससे सिद्ध द्वोता है कि छद्मस्थ 
लीव आगमानुसार आत्मा का श्रदूघान करते है । उनका अमृत पदार्थ 
विपयक समस्त अनुभव आगमाश्रित है प्रत्यक्षक्षानाश्रित नहीं | यही 
क्रारण है कि प्रकृत में दर्शन! का अंर्थ श्रद्धान किया है। 

यह श्रद्धान विविध प्रकार का हो सकता है पर वह सब यहाँ वित्र- 
क्षित न दो कर ऐसा श्रद्धान दी यहाँ विवक्तित है. जो तत्त्वार्थ विषयक 
हो । इसीसे सूत्रकार ने तत्त्वार्थश्रद्धान को सम्यग्दर्शन कद्दा है ॥ २ ॥ 

सम्यरदर्शन की उत्तत्ति के देतु--- 

तन्निसर्गादधिगमादा ॥ ३ ॥ 
बह ( सम्यग्दर्शन ) निसगे से अर्थात् उपदेश रूप वाह्य निमित्त के 

बिना था अधिगम से अर्थात् उपदेश रूप वाह्य निमित्त से उत्पन्न 
डोता है | 

यद्यपि निस्तर्ग का अर्थ स्वभाव है और अधिगम का अथ्थे- 
ज्ञान, तथापि प्रकृत में निसर्ग और अधिगम ये दोनों सापेक्ष शब्द 

लनिरठर्ग और अ्रधिगम होने ले एके शब्द का जो अथ लिया जायगा दूसरे 
शब्द का अर्थ चं का उससे ठीक उलदटा अर्थ होगा। यह तो 

मानी हुई बात है कि. सम्यग्द्शंन की उत्त्तिमात्र 
में ज्ञान की अपेक्षा रहती है । बिता तत्त्वज्ञान फे सम्यग्दर्शन उत्पन्न 
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नहीं होता, अतः प्रकृत में अधिगम का अर्थ ज्ञान न लेकर प्ररोपदेश 
लिया है। और जब अधिगम का अर्थ परोपदेश हुआ तो निसगे का 
अथ परोपदेश के विना अपने आप फलित हो जाता है। 

जैसे बच्चे को अपनी माठ्भाषा सीखने के लिये किसी उपदेशक की 
निसर्गज और अधि- “ प्श्यकता नहीं होती | वह प्रति दिन के व्यवहार 

के : » से ही उसे स्वयं सीख लेता है, किन्तु अन्य 
भाषा के सीखने के लिये उसे उपदेशक लगता है । 

| उसी प्रकार जो सम्यग्द्शन उपदेश के बिना: निसगे 
से उत्पन्न होता है यह निसर्गज सम्यग्दशन है और जो सम्यग्दशन 
परोपदेश से पैदा होता है वह अधिगमज सम्यर्दशन है । यहाँ इतना 
विशेष समझना कि निसर्गज सम्यद्शेन की उत्पत्ति में तत्त्वज्ञानजन्य 
पूर्व संस्कार काम करता है और अधिगमज सम्यग्द्शन की उत्त्ति सें 
साक्षात् परोपदेश काम करता है। 

आगम में सम्यग्दशन की उत्पत्ति के अनेक निमित्त बतलाये हैं। 
नरक गति सें तीन निमित्त बतलाये हँ--जातिस्मरण, धर्मश्रवण और 
अन्य साधनोंका. ेंनासिभव । इनमें से धर्मश्रवश यह निमित्त 

के कक ॥॥( पु गो 

समस्यय. पीसरे नरक तक ही पाया जाता है, क्योंकि देवों का 
आना जाना तीसरे नरक तक ही होता है, आगे के 

नरकों में नहीं । तियंच गति और मनुष्य गति में तीन निमित्त पाये 
जाते हैं--जातिस्मरण, घर्सश्रवण और जिनबिम्बदशन | देवगति में 
चार निमित्त वतलाये हैं--जातिस्मरण, धर्मश्रवंण, जिनमद्दिमारर्शन 
ओर देवऋद्धिदशन | ये चारों निमित्त सहस्नार स्वर्ग तक पाये जाते 
हैं। आगे देवऋद्धि दर्शन यह निमित्त नहीं पाया जाता । उसमें भी नौ 
प्रेवेयकवासी. देवों के .जातिस्मरण और धर्मश्रवण ये दो निमित्त पाये 
जाते हैं। नो अनुदिश और पाँच अज॒त्तर के देव सम्यग्दष्टि ही होते 
हैं अतएव वहाँ सम्यद्शन की उत्पत्ति के निमित्त-नहीं वतलाये । इनमेंसे 

गमज सम्यदर्शन की 

उत्पत्ति में डेठुता 
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धरश्रवण इस निमित्त को छोड़ कर शेष निमित्तों से उत्पन्न दोनेबाला 
सम्यग्दशेन निसर्गज है, क्योंकि इस सम्यग्द्शन के उत्पन्न द्वोने में परो- 
प्रदेश की आवश्यकता नहीं पड़ती और धर्मश्रवश इस निमित्त से 
उत्पन्न दोनेवाला सम्यग्दर्शन अधिगमज है, क्योंकि यह सम्यग्द्शन 
परोपदेश से उत्पन्न हुआ है। इसी प्रकार जो अज्ञासम्यक्त्थ आदि 
रूप से सम्यग्दशन के दस भेद गिनाये हैं सो उनका भी इन दोनों 
प्रकार के सम्यग्दर्शनों में विचार कर अन्तभाव कर लेना चाहिये । 

एक ऐसी मान्यता है कि प्रत्येक कारये का काज् नियत है उसों सगय 
वह कार्य होता है अन्य काल में नहीं। जो ऐछा 
मानते हैं. वे काल के सिवा अन्य निमित्तों को नहीं 

मानते । पर विचार करने पर ज्षात होता है कि उनका ऐसा मानना 
युक्तियुक्त नहीं है, क्योंकि कार्य की उत्पत्ति में जैसे काल एक निमित्त हे 
वैसे अन्य भी निमित्त हैं, अतः कार्य की उत्पत्ति में केवल काल को 
प्रधान कारण मानना उचित नहीं हे । 

अब तक सम्यदर्शन की उत्पत्ति के वाह्य कारणों का विचार किया 
अब उन कारणों का विचार करते हैं. जिनके दोने पर सम्यग्दशन निग्रम 

से उत्पन्न होता है। सम्यग्द्शन आत्मा का स्वभाव 
हैँ पर वह दर्शनमोहनीयकर्स से घातित हो रहा 
है । किन्तु जब दर्शेनमोहनीयकर्म का अमाव होता 

है तव आत्मा का वह स्वभाव प्रकट हो जाता है और इसे ही सम्य 
गख्शेन की उत्पत्ति कहते हैं। दशैनमोहनीयकर्म का यह् अभाव तीन 
प्रकार से होता है उपशम से क्षय से और क्षयोपशम से । जेपे जल में 
कतकादि द्रव्य के डालने से कीचड़ बैठ जाता है और पानी निर्मल हो 
लावा है | यद्यपि यहाँ कीचड़ का जल में से अभाव नहीं हुआ, वह 
वहाँ विद्यमान है, फिर भी वह उस अवस्थी में काम नहीं करता है । 
इसी प्रकार दशैनमोहनीयकर्स के उपशम हो जाने से सम्यग्द्शन गुण 

कालकी श्रप्रधानता 

सम्यग्दर्शनके अन्त - 

रक्त कारण 
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प्रकट हो जाता है। इसे उपशम सम्यग्द्शन कहते हैं। आग में उप- 
शप के दो भेद किये हैं करणोपशम और अकरणोपशम | अधः:करण 
अपंबंकरण ओर अंनिवृक्तिकरण के द्वारा जो उपशम होता है वह करणो 
पशम है और इसके सिचा शेष उपशमः अकरणोपशम कहलाता है। 
प्रकृत में उपशम से करणोपशम लिया हैं इसके होने पर ओपरामिक 
सम्यग्दर्शन प्रकट होता हे। जो सम्यग्द्शन क्षय से होता हे वह क्षायिक 
सम्यग्द्शन है। ज्षयका अर्थ है कर्म का आत्मा से सबेधा जुदा हो जाना। 
यहाँ सम्यग्दशन का प्रकरण है, इस लिये जो कर्म सम्यरद्शेन के प्रति- 
बन्धक हैं उनका अभाव ही विवज्षित हें। जो सम्यर्दर्शन कर्सो' के 
कज्षयोपशम से होता हैं वह कज्ञायोपशमिक सम्यग्दशन है। कज्षयोपशम का 
अर्थ है क्षय और उपशम | इसमें सम्यग्दशन के प्रतिबन्धक कर्मो' के 
वर्तमान सबंधाती निषेकों का उद्याभावी क्षय, आगासी काल्न में उदय 
में आने वाले सबंधाती स्प्धकों का सद्वस्थारूप उपशम और देश धाती 
स्पधेकों का उदय रहता हे । सारांश यह है कि यह सम्यग्दशन देशघाती 
स्पर्धेकों के उदय की प्रधानता से होता है। इस अ्कार सम्यग्दर्शन की 

पत्ति के अन्तरंग साधन सम्यग्द्शन के विरोधी कर्मो' का उपश 
चय या ज्ञयोपशम है यह सिद्ध होता है । 

तत्त्वतः सम्यग्द्शेन एक हे। ये तीन सेद निमित्त की प्रधानता से 
किये गये हैं, इसलिये यहाँ उनका उसी रूप से विवेचन किया है ॥३॥ 

तत्वों का नाम निर्देश-- 

जीवाजोबास्वबन्धसंवरनिजेरामोक्षास्तचम् ॥ ४ ॥ 
जीव, अजीव, आख्रव, बन्ध, संवर, निजेरा और मोक्ष ये 

तत्त्व हैं। - 
ये जीवादि सात तत्त्व हैं जिनका इस ग्रन्थ में विस्तार से विवेचन 

किया है ।-तथापि यहाँ उनके स्वरूप का संक्षेप सें लिदेश करते हैं। 
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जीव का मुख्य स्वभाव चेतना दे जो ज्ञानादिक के भेद से अनेक 
प्रकारकी हैे। अजीब इससे विपरीत स्वभाववाला है। शुभ और 
अशुभ कर्मों के आने के द्वाररूप आखत तत्त्व है। आत्मा और कर्मों 
के प्रदेशों का परस्पर मिल जाना बन्ध है। आख्रव का रोकना संवर 
है| धीरे धीरे कर्मा का जुदा होना निर्जेरा है और सब्र कर्मों का 
आत्मा से जुदा द्वो जाना मोक्ष है । 

शंक्रा-समयसार आदि ग्रन्थों में पुण्य और पाप को मिला कर 
नो पदाथ कह गये हैं, इस लिये यहाँ तत्त्व सात न कह कर नो कहने 
चाहिये । 

समाधान--यह सद्दी दे कि समयसार आदि ग्रन्थों में पदार्थ नो 
कहे गये हैं तथापि पुण्य और पाप का अन्तभीव आख्रव और वन्ध में 
हो जाता है, इसलिये यहाँ नौ तत्त्व न कहकर तत्त्व सात ही कहे हे । 
आशय यह है कि ये पुण्य और पाप आस्व ओर वन्ध के ही 'अवान्तर 
भेद हैं, इसलिये आसत्रव और वन्धका विशेष विवेचन करने से पुण्य 
ओर पाप का स्वरूप समझ में आए ही जाता है इसलिये यहाँ इनका 
अलगसे निर्देश-नहों कया । 

शंक्रा--यदि ऐसा है तो आख्रवादि पाँच तत्त्वों का भी अलग 
से कथन नहीं करना चाहिये, क््योंकिये भी जीव और अजीब के 
भेद हैं. ! 

समाधान--यद्यपि यह कहना सही है कि आल्चवादि पाँच तत्त्व 
जीव और अजीब के भेद होने से इनका कथन अलग से नहीं करना 
चाहिये, तथापि यहाँ मोक्ष का प्रकरण है और उसकी प्राप्ति में इनका 
ज्ञान कराना आवश्यक है इस लिये इनका अलग से विवेचन किया हे । 
आशय यह है कि प्रस्तुत शाद्र की रचना शआत्मद्दित को दृष्टि से की 
गई है और सच्चा आत्महित मोक्ष की प्राति हुए विना सघ नहीं सकता, 
इस लिये मोक्ष की प्राप्ति में मुख्य रूप से जिन वस्तुओं का ज्ञान कराना 
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आवश्यक है उनका यहाँ तत्त्वरूप से उल्लेख किया है। मुख्य साध्य 
माक्ष है इस लिये सात तत्त्वों में मोक्त का नामोल्लेख किया है | किन्तु 
इसके प्रधान कारणों को जाने बिना मोक्षमार्ग में प्रवृत्ति हो नहीं 
सकती, इस लिये सात तत्त्वों में मोक्ष के प्रधान कारण रूप से सवर 
ओर निर्जरा का नामोल्लेख किया दहै। सोक्ष संसार पू्ेक होता है ओर 
संसार के प्रधान कारण आखत्रव और बन्ध है, इस लिये सात तत्त्वों में 
इनका नामोल्लेख किया है। किन्तु यह सब व्यवस्था जीव और अजीब 
के संयोग और वियोग पर अवलम्वित है इस लिये इन दोनों का सात 
तत्त्वों में नामोल््लेख किया है। इस प्रकार आत्मद्वित को चाहनेवाले 
जिज्ञासु को इन सबको जानलेना आवश्यक है इस लिये तत्त्व सात कहे 
हैं । मोक्त का अधिकारी जीव है इस लिये तो जीव तत्त्व कट्दा गयाद । 
किन्तु जीव की अशुद्ध अवस्था के होने में पुन््नल निमित्त है, इस लिये 
छाजीव तत्त्व कहा गया है । जीव और अजीब का संयोग आख्वपृर्वक 
हंता है इस लिये आआाखव ओर बन्ध तत्त्व कहे गये ह। अब यदि 
अपनी अशुद्ध अवस्था आर पुद्ल की निमित्तता से छुटझारा पाना £ 
ता वह संचर और निजेरापूबक ही प्राप्त हो सकता हूँ इस लिये संवर 
शोर निजेर। तत्त्व कह्टे गये 8॥ तात्पय यह है कि यहाँ संसार के 
पदार्थों को बतलाने की दृष्टि से सात तक्त्वों फा विदवेदन ने बार 
प्राध्यात्मिफ दृष्टि से विवेचन किया गया है ॥ ४ ॥। 

> #४3* 

| 2 

नित्लेषों का नाम निर्देश-- 

नामस्थापनाद्रव्यभावतस्तन्त्वासर । ४ ॥| 
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किस अपेक्षा से किया जा रद है इस गुत्थी को सुलमाना द्वी निक्तेप 
व्यवस्था का काम है। प्रयोजन के अनुसार एक ही 

के अनेक अर्थ हो जाते हैं। मद्दाभारत 
अश्वत्थामा दतः युधिप्टिर के इतने कहनेमात्र से युद्ध की दिशा 
बदल गई । “आज महावीर भगवान का जन्म दिन है? यह सुनते 
सुप्र॒प्त धार्मिक वृत्ति जाग उठती दे। वह दिन महान दिन प्रतीत दोने 
लगता है। इससे ज्ञात होता है क्रि एक ही शब्द प्रसंगानुसार विविध 
अर्थां का जतानेवाला हो जाता है। इस प्रकार यदि एक शब्द के मुख्य 

€ ५. ०० ८ ५ रन 
अथ देखे जाँय तो वे चार होते हैं । ये द्वी चार अर्थ उस शब्द के अश् 
की हष्टि से चार भेद है। ऐसे भेद द्वी न्यास या निक्तेप कहलाते है । इनको... 
ज्ञान लेने से प्रकृत अर्थ का बाघ होता है और अ्रप्रकृत अर्थ का निरा- 

गु। इसी वात्त को ध्यान में रख कर सूत्रकारने प्रक्ृत सूत्र में निक्षेप के 
चार भेद किये हैँ । इससे यहाँ सम्यग्द्शन और जीवाजीवादि का क्या 
थ इष्ट हे यह ज्ञात्त दवा जाता दे। वे*“निक्षेप ये ह--नाम, स्थापना, 

दर॒ब्य और भाव। १ -जिसमें व्युत्पत्ति की प्रधानता नहीं है किन्तु जो 
ता, पिता या इतर लोगों के संकेत चल से जाना जाता है वह अर्थ 

नाम निन्ञेप का विंपय है । जेसे-एक ऐसा आदमो जिसमें पुजारी के 
योग्य एक भी गुण नहीं ह. पर किसी ने जिसका नाम पुजारी रखा हें 

नाम पुजारी है । २--जो वस्तु असली वस्तु की प्रतिकृृति, मूर्ति या 
चित्र हैं या जिसमें असली वस्तु का आरोप किया गया हूं चह 
श्ापना निक्षेप का विपय है। जैसे किसी पुजारी की मूर्ति या चित्र 
आदि। ३-जो अर्थ भाव का पूव या उत्तर रूप हो वह द्रव्य निन्नेप 
का विपय है। जैसे--जो वत्तेमान में पूजा नहीं कर रहा दे किन्तु कर 
चुका हे या करेगा वह द्रव्यपुजारी है। जिस अथ# में शब्द का व्युत्पत्ति 

नित्षेत के मेद 

2 6फ 62% #॥! 

# नाम दो तरह के होते ईं--यौगिक श्रीर रौड़िक। पुजारी, रसोइया 
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या प्वृत्तिनिमित्त वर्तमान में बराबर घटित हो वह भाव॑ निक्षेप का 
बिषय है । जैसे--जो वतेमान में पूजा करता है वह भाव पुजारी है। 

इसी प्रकार सम्यग्दशन आदि के ओर जीव अजीब आदि तत्त्वों के 
भी चार चार निक्तेप किये जा सकते हैं परन्तु यहाँ वे सब भावरूप ही 
लिये हैं। इनसें से प्रारम्भ के तीन निक्षेप सामान्यरूप होने से 
द्रव्यार्थिक नय के विषय है और भाव पर्योय रूप होने से पर्यायार्थिक 
लय का विषय है।॥ ४ ॥ 

तत्वों के जानने के उपाय--- 

प्रमाशनयेरधिगमः ॥। ६ ॥ 

प्रमाण, और नयों से पदार्थो' का ज्ञान होता है। 
जितना मी समीचीन ज्ञान है वह प्रमाण और नय इन दो भागों 

में वटा हुआ हे। अंश-अंशी या धर्म-धर्मी का भेद किये बिना वस्तु का 
जो अखण्ड ज्ञान दवा है वह प्रमाणज्ञान हे तथा धर्म-धर्मी का भेद 
होकर धसे द्वारा वस्तु का जो ज्ञान होता है वह नयज्ञान है। मतिज्ञान 
अवधिज्ञान मनःपययज्ञान और केवलज्ञान ये चार ज्ञान ऐसे हैं जो धर्म- 
धर्मी का भेद किये बिना वस्तु को जानते हैं इसलिये ये सबके सब प्रमाण 
ज्ञान हैं। किन्तु भ्रुतज्ञान विचारात्मक होने से उसमें कभी धर्म-घर्मी 
का भेद किये बिना वस्तु प्रतिभासित होती हे और कभी धम-धर्मी का 
सेद होकर वस्तु का बोध होता है। जब जब धर्म-घर्सी का भेद किये 
विना वस्तु प्रतिभासित होती है तर्ब तब वह श्र॒तज्ञान प्रमाशज्ञान 

आदि यौगिक शब्द हैं और गाय भेंस झादि रौढ़िक शब्द हैं। यौगिक शब्द 
जिस अर्थ को कहते हैं उसमें शब्द का व्युत्पत्तिनिमित्त घच्चि होता है और 
रौढ़िक शब्द जिस श्र्थ को कहते हैं उसमें शब्द का प्रद्ृत्तिनिमित्ति घटित 
होता है । 
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लाता हे और जब जब उसमें घम-धर्मी का भेंद होकर धर्म द्वारा 
बग्तु का ज्ञान दीता है तव तव वह नयज्ञान कहलाता दे । इसी कारण 
से नयों को: श्रतज्ञान का भेद चतल्ााया हं। उदाहरणार्थ जीव है! 

एसा सनका विकल्प प्रमाणज्ञान है। यद्यपि जीवका व्युत्पत्त्यथ जो 

जीता हैँ वह जीव” इस प्रकार होता है तथापि जिस समय जीव हे? 
यह विकल्प मनमें आया उस समय उप्त विकल्पद्वारा जो चेतनादि 
अनन्त शुणों का पिण्ड है? बह पदार्थ समझा गया इस लिये यह ज्ञान 
प्रमाणकज्नान ही हुआ। तथा नित्यत्व धर्म द्वारा आत्मा नित्य है? ऐसा 
मन का विकल्प नयक्षोन है क्योंकि - यहाँ धघम-धर्मी का भेद 
दवीकर एक धर्म द्वारा धर्मी का बोध हुआ। आशय चह हे कि 
इग्द्रिय ओर मनकी सहायता से या इन्द्रिय और मनकी सहायता के 
ब्रिना जो पदाथ का क्षान द्वोता हैँ बह सबका सब्र प्रमाणजन्नान है किन्तु 
उसके बाद उस पदार्थ के विपय में उसक्री विविध अवस्थाओं की 
अपेक्षा क्रमशः जो विविध मानसिक विकल्प होते हैं, वे सत्र नयक्षान 
ह। प्रमाण को जो सकलादेशी ओर नय को जी विकलादेशी कद 
उसका वद्दी भाव हूँ । इस प्रकार प्रमाण ओर नयों से पदार्थो' का 
ज्ञान होता हे यह निश्चित होता है ॥ ६॥ 

तच्चों का विस्तृत ज्ञान प्राप्त करने के लिये कुछ अनुयोगद्वारों का निर्देश-- 

निदशसांमलसाधनाधकरखणास्थातावधानत) ॥ ७9 ॥ 
+ कप रे हु बे 

सत्सख्याक्षत्रस्पशंनकालान्तरभावरोल्पत्रहुत्श्व॒ ॥ ८ ॥॥। 

निर्देश, स्वामित्व, साधन, अधिकरण स्थिति ओर विधान से | 
तथा सत्, संख्या, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, श्रन्तर, भाव और अल्प- 

बहुत्व से सम्बग्द्शन आदि का ज्ञान होता 
दि किसी वस्तु का ज्ञान प्राप्त करना हो या ज्ञान कराना हो तो 

सके लिये १--उस वग्तु का नाम क्या दें, २३--उसका स्वामी कोन 
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है, ३--किन साधनों से वह वनी है, ४-वह कहाँ रखी - रहती है, 
५--उसकी काल सर्यादा क्या हे और ६--उसके भेद कितने हैं इन छह 
बातों का ज्ञान करना कराना आवश्यक है। यदि इतनी बातें जान ली 
जाती हैं तो उस वस्तु का परिपूर्ण ज्ञान समम्का जाता है। आगस में ये छह 
अल्ुयोगद्वार कहलाते हैं। वहाँ मूल वस्तु को समझने के लिये इन छह 
बातों का ज्ञान करना आवश्यक वतलाया है। इसके अतिरिक्त विशेष 
जानकारी के लिये आठ अनुयोगद्वार और बतलाये हैं। प्रस्तुत दो 
सूत्रों में इन्हीं अजुयोगद्वारों का संग्रह किया गया है। 

अधिकतर शआगस ग्रन्थों में जीवादि पदार्थों के कथन करने के दों 
प्रकार दृष्टिगोचर होते हैं। प्रथम प्रकार तो यह है कि अन्य आधार के 
विना वस्तु का स्वरूप, उसका स्वामी, उसके उत्पत्ति के साधन, उसके 
रहने का आधार, उसकी काल सयोदा और उसके भेद इन सब बातों 
का कथन किया जाय और दूसरा प्रकार यह है कि जीवादि पदार्थों के 
अस्तित्व आदि का कथन सामान्य से या गुणस्थान व गति आदि सार्ग- 
णाओं के आध।र से किया जाय। सूत्रकार ने प्रस्तुत दोनों सूत्रों में 
प्रह्मणाओं के इन्हीं दोनों क्रमों का निर्देश किया है। यहाँ उक्त दोनों 
प्रकार की प्रर्पणाओं को लेकर संक्षेप में सम्यग्द्शोेन पर विचार किया 
जाता है। 

१ निर्देश--तत्त्वश्रद्धा सम्यग्द्शन है? ऐसा कथन करना निर्देश है। 
२ स्वामित्व--सामान्य से सम्यग्द्शन जीव के ही होता है, अजीब 
के नहीं; क्योंकि वह जीव का धरे है। ३ साधन--साधन दो प्रकार 
का दै---अन्तरज्ल और वाह्य । दर्शन मोहनीय का उपशस, क्षय और 
ज्षयोपशम ये सम्यग्दर्शन के अन्तरंग साधन हैं। इनमें से किसी एक 
के होने पर सम्यग्दर्शन होता है। तथा जातिस्मरण, धर्मेश्रचश, 
प्रतिमाद्शन, वेद्नाभिभव आदि वाह्य साधन हैं। ।४ अधिकरण-- 
सम्यग्द्शन जीव में ही होता है, अन्यत्र नहों, इसलिये सम्यग्दर्शन 

२ 
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का अधिकरण जीव ही है। ४ स्थिति--औपशमिक सम्यग्दर्शन की 
जबघन्य और उत्कृष्ट स्थिति अन्तमुहूत है। संसारी जीव के ज्ञायिक 
सम्बग्दशन की जघन्य स्थिति अन्तमुंहते है ओर उत्कृट स्थिति आठ 
वर्ष अन्तमुंहूर्त कम दो पूर्वक्रोटि अधिक तेतीस सागर है। यद्यपि 
क्ञायिक सम्यग्दर्शन सादि अनन्त है पर यहाँ उसकी स्थिति उसके 
घारक जीव के संसार में रहने की अपेक्षा से बतलाई हे। शक्षायोप 
शमिक सम्यग्द्शन की जघन्य स्थिति अन्तमु हते है और उत्कृष्ट स्थिति 
छथासठ सागर है। ६ विधान--सामान्य से सम्यग्दशंन एक है, 
निसगेत्र और अधिमगज के भेद से दो प्रकारका हे। ओऔपशमिक 
आदि के भेद से तीन प्रकारका है। शब्दों की अपेक्षा सम्यग्दशन 
के संख्यात भेद हैं, श्रद्धान करनेवालों की अपेक्षा असंख्यात भेद हें 
ओर श्रद्धान करने योग्य पदार्थों की अपेक्षा अनन्त भेद हैं 

जेसा कि पहले लिख आये हैं आगम में सत् संख्या आदि आठ 
अरूपणाओं का कथन सामान्य से या गुणध्यान और मार्गणाओं की 
अपेक्षा से किया जाता दै। यहाँ इन सब की अपेक्षा कथन करने से 
'विपय वढ़ जाता है इसलिये सामान्य से निर्देश किया जाता है। विशेष 
लानकारी के लिये सर्वार्थसिद्धि देखें । 

१ सत्--सम्यत्व आत्मा का गुण है इसलिये वह सब जीवों के 
पाया जाता है पर बह भव्य जीवों में ही प्रकट होता है। 

२ संख्या--सम्यर्दृष्टि कितने हैं. इस अपेक्षा से सम्यग्दशन की 
संख्या बतलाई जाती दै। संसार में सम्यग्दष्टि पल्य के असंख्यातवें 
भाग प्रमाण हैं और मुक्त सम्यग्दष्टि अनन्त हैं । 

.. 3 क्षेत्र-सम्यग्दष्टि जीव लोक के असंख्यावतें भाग प्रमाण क्षेत्र में 
थाये जाते हैं, इसलिये सम्यग्दश्शन का क्षेत्र लोक का असंख्यातवाँ भाग 
इुआ । पर केवलिसमुद्धात के समय यह जीव सब लोक को भी व्याप्त 
कर लेता है, इसलिये सम्यग्दशन का सर्वलोक क्षेत्र भी प्राप्त होता है | 



१.९, | सम्यरज्ञान के सेद् १७ 

४ स्पशेन - सस्यग्दृष्टियों ने लोक के असंख्यातवें भाग क्षेत्र का, 
त्रस साली के चोदह भागों में से कुछ कम आठ भाग प्रमाण क्षेत्र का 
आर सयोगकेचली की अपेक्षा सबलोक क्षेत्र का स्पशन किया है | 

४ काल--एक जीव की अपेक्षा सम्यग्द्शन का काल सादि-सान््त 
ओर सादि-अनन्त दोनों भकार का प्राप्त होता है पर नाना जीवों की 
अपेक्ता वह अनादि-अनन्त है, क्योंकि सम्यम्दृष्टि जीव सदा पाये जाते है | 

६ अन्तर--नात्ता जीवों की अपेक्षा अन्तर नहीं है। एक जीच की 
अपेक्ता जधन्य अन्तर अन्तमु हते ओर उत्कृष्ट अन्तर कुछ कम अपध्धो- 
पुद्टल परिवर्तन प्रमाण है। 

७ भाव--सम्यस्दृष्टि यह ओपशसिक, ज्ञायोपशमिक था क्षायिक 
भाव है। 

८ अल्पवहुत्व -ओऔपशमिक सम्यग्दष्ट सबसे थोड़े हैं। उनसे 
संसारी क्षायिक्त सम्यग्दष्टि असंख्यातगुण है । उन से क्षायोपशमिक 
सम्यग्दृष्टि असंख्यातगुणे है | उन से सुक्त क्षायिक सम्यस्दष्टि अनन्त- 
गुणे हैं ॥ ७-८ ॥। 

सम्यग्शान के मेद--- 

मतिश्रुतावधिमनःपर्ययकेवलानि ज्ञानम् ॥ ९॥ 
सति, श्रत, अवधि, मनःपर्यय और केवल ये पाँच ज्ञान हैं । 

प्रस्तुत सूत्र सें सम्यग्ज्ञान के पाँच भेद किये हैं। यद्यपि सूत्र में 
सिफ्फे ज्ञान पद है. सम्यग्ज्ञान पद नहीं, तथापि सम्यकत्व का अधिकार 
होने से यहाँ क्वान से सस्यस््ञान ही लिया गया है। इस से चह बात 
आर फलित होती है कि सम्यक्त्व सहचरित जितना भी ज्ञान होता 
है वह सबका सब सम्यरकज्ञान रूप हो होता है। सम्बन्ज्ञान का लक्षण 
ही यह है कि सम्वक्त्व सहित जो ज्ञान वह सस्यस्ज्ान । 
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शंका--तत्त्वत: सम्यस्क्ञान का लक्षण जो चत्घछु को थथावत् 
जाने बह सम्यस्क्ान; ऐसा होना चाहिये। पर पग्रकृत में इसका 
ऐसा लक्षण न करके सम्यक्त्व सहित ज्ञान को सम्यस्झ्ञान कहा है 
सो क्यों? 

समाधान-व्यवह्ार में या न््यायशाक्ष में जेसे विषय की दृष्टि से 
ज्ञान की प्रमाणता और शअग्रमाणता का निश्चय किया जाता है, अर्थात् 
जो ज्ञान घढ़े को घड़ा जानता है बह प्रमाणुज्ञान माना जाता दे 
ओर जो ज्ञान वस्तु को वैसा नहीं जानता है वह अग्रमाण ज्ञान 
माना जाता है। बैसे ही अध्यात्म शासत्र में जिसे आत्मविवेक प्राप्त दे 
उसका ज्ञान सम्वग्जान माना गया है ओर जिसे आत्मविवेक नहीं 
प्राप्त हे उसका झान मिथ्याक्षान साना गया है । अध्यात्म शाल्घ में बाह्य 
वस्तु के जानने ओर न जानने के आधार से सम्यग्लान ओर मिथ्या- 
ज्ञान का विचार नहीं किया जाता, क्योंकि यह् ज्ञान ज्ञान के याह्य 
साधनों पर अवलम्त्रित हैं| पर वाह्य वस्तु के ढीनाधिक या विपरीत 
जानने भात्र से सम्यक्त्वी का अध्यात्मद्ृष्टि से छुछ भी विगाड़ नहीं 
द्ोवा; उसका वास्तविक विगाड़ तो तव हो जब वह शआत्मविवेक को 
ही खो चेंठे | पर सम्यक्त्व के रहते हुए ऐसा होता नहीं, चह् सदा ही 
वासनाओं से छुटकारा पाने और आत्मिक उन्नति करने के लिए छुट- 
पटाता रहता है। इसी कारण से सम्यक्त्वी के ज्ञान मात्र को सम्यनज्ञान 
कहा हे | 

ऐसे सम्बस्ज्ञान पाँच है--मतिक्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, सनः- 
पर्ययजक्ञान और केवलज्ञान। प्रत्येक आत्मा का खभाव ज्ञान हे और 
चह किसी भी प्रकार की अपेक्षा से रद्िव है, इसलिए केवलज्ञान कह- 
लावा है । किन्तु संसारी आत्मा अनादि काल से कमे-चन्धन से बद्ध 
होने के ऋरण उसका बह केवलज्ञान घातित हो रहा दे और इस 
घात के परिणामस्वरूप ही ज्ञान के उक्त पाँच भेद हो जाते हैं। इन 
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ज्ञानों का विस्तृत वर्णन इसी अध्याय में आगे किया ही है इसलिए 
यहाँ उसके स्वरूप का निर्देशमात्र करते हैं-- 

१--इन्द्रिय और मन की सहायता से जो ज्ञान होता हैँ चह मति- 
ज्ञान है। २--मतिज्ञान से जाने हुए पदार्थ का अवल्लम्बन लेकर मति 
ज्ञानपू्वेक जो अन्य पदाथ का ज्ञान होता है वह श्रतज्ञान है। ३-- 
द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की मयोदा लिये हुए इन्द्रिय और मन की 
सहायता के बिना जो रूपो पदाथे का ज्ञान होता है वह अवधिन्नान् 
है । ४--द्रव्य, क्षेत्र, काल और साव की मयौदा लिये हुए जो इन्द्रिय 
ओर मन की सहायता हायता के विना दूसरे के मन की अवस्थाओं का ज्ञान 
होता है वह मनःपर्ययज्ञान है । ५--तथा जो त्रिकालवर्ती समस्त पदार्थों 
को युगपत् जानता है बह केवलज्ञान है ॥९॥ 

प्रमाण चर्चा-- 

तत् प्रमाणे ॥ १० ॥ 
ला 

आद्य परोक्षम ॥ ११॥ 
प्रत्यच्षमन्यत् ॥ १२॥ 

बह पाँचों प्रकार का ज्ञान दो प्रमाणरूप है । 
प्रथम के दो झान परोक्ष् प्रमाण है । 
शेष सब ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण है । 

अंश-अंशी या धर्म-धर्मीका भेद ॒ किये ब्रिना चस्तु का जो ज्ञान 
होता है वह प्रमाणल्लान है। प्रमाणज्ञान का यह सामान्य लक्षण उत्त 
प्रमाण और उख्के चों शञानों में पाया जाता है इसलिए वे पाँचों ही 

सद ज्ञान प्रमाण साने गये है । तथापि बह प्रमाण एक 
कार का नहीं है किन्तु परोक्ष ओर प्रत्यक्ष के भेद 

से दो प्रकार का है। इनमें से जो ज्ञान इन्द्रिय ओर सन् की सहायता 
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से उत्पन्न होता है वह परोक्ष है और जो ज्ञान इन्द्रिय और मन की 
सहायता के बिना केवल आत्मा की योग्यता के यथायोग्य बल से उत्पन्न 
होता है वह प्रत्यक्ष है। उक्त पाँचों ज्ञान अपनी अपनी योग्यतानुसार 
प्रमाण के इन दो भेदों में चैंटे हुए हैं; मति और श्रत ये दो ज्ञान 

निद्रिय और मन की सहायता से होने के कारण परोक्ष प्रमाण कद्दलाते 
हैं तथा अवधि, मनपयेय और केवल ये तीन ज्ञान इन्द्रिय और मन 
की सहायता के विना सिर्फ आत्मा की थोग्यता से उत्पन्न होने के कारण 
प्रत्यक्ष प्रमाण कहलाते हैं । 

राजवातिक आदि ग्रन्थों में अवधि, मनःप्येय और केवलज्ञान 
को प्रत्यक्ष प्रमाण मान कर भी मतिज्ञान को सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष 
ओर स्मृति, अत्यभिज्ञान, तक, अनुमान व आगम इन ज्ञानों को परोक्ष 

है परन्तु यहाँ प्रत्यक्ष और परोक्ष का यह लक्षण स्वीकृत नहीं है । 
यहाँ तो परोक्ष में पर शब्द से इन्द्रिय और मन तथा प्रकाश और उप- 
देश आदि वाह्मय साधन लिये है तथा प्रत्यक्ष में अक्ष शब्द से आत्मा 
लिया है, इसलिए इस व्यवस्था के अनुसार मतिज्ञान भी यद्यपि परोक्ष 
प्रमाण ठहरता है तथापि राजवार्तिक आदि में लौकिक दृष्टि से उसे 
प्रत्यक्ष कहा है । 

अन्य दर्शनों में अक्ष का अथ इन्द्रिय करके इन्द्रियजन्य ज्ञान को 
प्रत्यक्ष और उसके सिवा शेप ज्ञानों को परोक्ष चतलाया छ्वै। किन्तु 
प्रत्यक्ष और परोक्ष के इस लक्षण के अनुसार येंगी का ज्ञान प्रत्यक्ष 
नहीं ठहरता जो उक्त दशनकारों को भी इष्ट नहीं है । अतः प्रत्यक्ष और 
परोक्ष के वे ही लक्षण य॒क्तियक्त हैं जो प्रारम्भ में दिये हैं | 

मतिज्ञान के पर्ययवाची नाम-- 

मतिः स्मृति; संज्ञा चिन्ताउमिनियोध इत्यनर्थन्तर्म॥१३॥ 
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सति, स्पृति, संज्ञा, चिन्ता ओर अभिनिवबोध ये शब्द एका्थे* 
वाचक हैं। 

प्रस्तुत सूत्र में जो मति, स्मृति आदि शब्द कहे गये हैं ये सतिज्ञान 
के पर््योयवाची नाम हैं या इन शब्दों ढ्वारा मतिज्ञान के भेद कहे गये 
हैं ? यह एक शंका है जिसके समुचित उत्तर में ही इस सूत्र की व्याख्या 
सन्निहित है, इसलिये सर्वेश्रथम इसो पर विचार किया जाता है-- 

आगमस ग्रन्थों में ज्ञान के पाँच भेद बतलाते हुए मतिज्ञान इस 
नाम के स्थान में आभिनिवोधिक ज्ञान यह नाम आया है, किन्तु धीरे 
धीरे मतिज्ञान शब्द रूढ होने लगा। सर्वेप्रथम आचाये कुन्दकुन्द के 
ग्रन्थों में मतिज्ञान शब्द पाया जाता है। इसके बाद तत्त्वाथसूत्र में 
यह नाम आया है । 

इससे इतना तो स्पष्ट हो ही जाता है कि आगम ग्रन्थों में आमि- 
निवोधिक ज्ञान का जो अथ इष्ट है तत्त्वाथसूत्र में वही अथ मतिज्ञान 
पति आदि पंधोय गे से का है । अब हमें यह देखना है कि 
वाची हैं इसका रस में आमिनिवोधिक ज्ञान का क्या अथ रवीकृेतद 

समर्थन... है ! वास्तव में देखा जाय तो मूल ग्रन्थों में किसी भो 
शब्द का लाक्षणिक अथ नहीं पाया जाता। तथापि 

बहाँ जो इस ज्ञान के अवग्रह, ईहा, अबाय ओर धारणा प्रमुख तीन 
सौ छत्तीस भेद किये हैं इससे स्पष्ट हो जाता है कि बहुत प्राचीन 
काल से आभिनिवोधिक ज्ञान का अर्थ जो ज्ञान इन्द्रिय और मन 
की सहायता से वर्तेमान विषय को जानता है वह आभिनिवोधिक 
ज्ञान है? ऐसा होता आया है। तत्त्वाथसूत्र में भी सतिज्ञान के वे ही तीच 
सौ छत्तीस भेद गिनाये हैं, अतः इससे जाना जाता है कि यहाँभी' 
मतिज्ञान का वही अर्थ विवज्षित है जो आगमों में आमिनियोधिक 
ज्ञान का लिया गया है। इस प्रकार मतिज्ञान के केबल वतंमानग्राही 
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ठहरने पर उसमें स्वृति, प्रत्यभिज्ञान, तक ओर अनुमान ज्ञान के 
अन्तभाव न हो सकने से मति, स्मृति, संज्ञा, चिन्ता और अभिनिवोध 
इन्हें मतिज्ञान के पर्योयचाची ही मानने चाहिये, मत्तिज्ञान के भेद 
नहीं । ये मतिज्ञान के पयोयवाची नाम ही हैं इसको पुष्टि पट्खण्डागम 
के प्रकृति अनुयोगद्वार से भी होती हे। चहाँ आमिनिवोधिकज्ञान का 
मिरूपण करने के वाद एक सूत्र आया है जिसका भाव है कि अब 
आभिनिवोधिक ज्ञान की अन्य प्ररूपणा करते हैँ ।! और इसके वाद 
चहाँ क्रमशः अवग्रह, ईद, अचाय, धारणा और आभिनिवोधिक 
ज्ञान के पर्योयवाची माम दिये है । प्रकृति अनुयोगद्वार का यह उल्लेख 
छेसा है जिससे भी मति आदिक मतिज्ञान के पयोयवाची नाम 
ठहरते हैं । 

तत्त्वाथंसूत्र की टीकाओं के निम्न उल्लेखों से भी इसकी पुष्टि 
द्ोती है-- 

(१ ) साथ सिद्धि मैं लिखा है कि यद्यपि इन शब्दों में प्रकृति 
भेद है तो भी ये रूुढि से एक ही अर्थ को जनाते हैं । 

(२ ) राजवार्तिक में भी इसी प्रकार का अभिप्राय दरसाया है | 
मतिज्ञान वर्तमान अथ को विपय करता है ओर श्रतश्ञान त्रिका- 

लवरती अथथ को बिपय करता है । इससे भी ज्ञात होता है कि 'मति 
स्वृति? इस सत्र में जो स्वृति आदि शब्द आये हैं उनका अथ स्मरण 
ज्ञान, प्रत्यभिज्नान, तक और अनुमान नहीं है। स्वार्थंसिद्धि में बत- 
लाया हैं कि (इन्द्र, शक्र और पुरनदर इन शब्दों में प्रकृति भेद के होने 
पर भी जैसे एक दी देवराज इन नामों द्वारा पुकारा जाता हे बसे ही 
भति, स्मृति, संज्ञा, चिन्ता और अभिनिवोध इन शब्दों में यद्यपि 
ब्रकृति भेद हे तो भी वे एक ही मतिज्ञान के पर्यीयवाची नाम दे ।? 
इस कथन से भी उत्त अथ की द्वी पुष्टि होती है । 

अआचाये अकलंक देव ने लघीयस्रय में एक चचो उठाई है। प्रश्न 
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यह है कि नया किस ज्ञान के भेद &ै ? इसका समाधान करते हुए वे 
लिखते हैं कि मतिज्ञान वतमान पथ को विपय 

४ करता है ओर नय त्रिकालगोचर अनेक द्रव्य और 
पर्यायों को विपय करते हैं इसलिये नय मतिज्ञान के 

भेद नहीं हैं । इस पर फिर शंका हुई कि यदि मतिज्ञान वर्तेमान अर्थ 
को ही विपय करता है तो वह स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, चिन्ता और अभिनि- 
वोधरूप कैसे हो सकता है ? इस शंका का उन्होंने जो समाधान क्रिया 
है उसका भाव यह है कि स्मृति, प्रत्यभिज्ञान,चिन्ता और अमभिनित्रोध 
रूप जो मनोमति है वह कारणुमति से जाने गये अथ को ही विषय 
करती है, इसलिये मतिज्ञान को वतंमान अथंग्राही मानने में कोई 
वाधा नहीं आती । सो इस कथन से ऐसा ज्ञात होता है कि अकलंक 
देव ने अवग्रह, ईहा, अवाय और घोरणारूप कारणमति से यद्यपि 
स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, चिन्ता ओर अभिनियोध रूप मति में किसी अपेक्षा 
से भेद स्वीकार कर लिया है फिर भी उन्होंने इनके विपय सें भेद नहीं 
माना है। तत्त्वा्थसृत्र में और उसके टीका ग्रन्थों में मतिज्ञान के जो 
३३६ भेद गिनाये हैं उनको देखने से ऐसा ही ज्ञात होता है कि स्मृति 
आदिको मति से किसी ने भी जुदा नहीं माना है, इसलिये ये सति 
आदि मतिज्ञान के पर्यायव्राची नाम है. ऐसा यहाँ जानना चाहिये ॥१श॥ 

मतिज्ञान की प्रवृति के निमित्त-- 

"तदिन्द्रियानिन्द्रियनिमित्तम् ॥ १४॥ 
वह अथीत् मतिज्ञान इन्द्रिय ओर अनिन्द्रियरूप निमित्त से 

उत्पन्न होता है | 

नहि मतिमेदा नया; त्रिकालगोचरानेकद्रव्यपर्यायविषयत्वातू , मतेः 
साम्प्रतिकार्थप्राहित्वातु  मनोमतेरगि स्थतिप्रत्यभिन्नाननिन्तामिनिन्नोधात्मकायाः: 
कारणमतिपरिच्छिन्नाथविषयत्वात् ।! लघी० बि० श्लो० ६६-६७ | 
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.. , इले पंच ज्ञान वतला आये हैं। उनमें से सर्वप्रथम जो मतिज्ञान दै 
वह उपयोगरूप कैसे होता है यह प्रस्तुत सूत्र में चतलाया है) इन्द्रियाँ 
पाँच हैं-स्पशेन, रसन, धाण, चक्षु और श्रोत्र। इनके निमित्त से तथा 
अनिन्द्रिय अर्थात् मनके निमित्ति से मतिज्ञान की प्रवृत्ति होती है यह् 
इस सूत्र का भाव है । 

शंका-स्पशेन आदि को इन्द्रिय क्यों कद्दा ? 

समाधान--त्पर्शन आदि को इन्द्रिय कहने के अनेक कारण हैं 
जिनमें से इछ ये हैं --एक तो इन्द्रिय में इन्द्र शब्द का अर्थ आत्मा दे । 
किन्तु जब॒ तक यह आत्मा कर्मा' से आबृत रहता है तथ तक स्वयं 
पदार्था' को जानने में अससर्थ रहने के कारण इन स्पर्शन आदि के 
द्वारा उनका ज्ञान होता है इसलिये वे इन्द्रिय कहलाती हैं। दूसरे 
इनके द्वारा सूक्ष्म आत्मा के अस्तित्व की पद्िचान को जाती है अतः वे 
इन्द्रिय कहलाती है. । तीसरे इन्द्र शब्द का अथ नामकमे होने से इनके 
द्वारा उनकी रचना होती है इसलिये वे इन्द्रिय कहलाती हैं । 

शंका-जिन कारणों से स्प्शन आदि को इन्द्रिय कद्दा है वे कारण 
सन में भी तो पाये जाते हैं फिर उसे अनिन्द्रिय क्यों कहा ? 

समाधान--इन्द्रियों के समान मन अवस्थित स्वभाववाला न हो 
कर चंचल हे, वह निरन्तर विधिध विपयों में भटकता रहता है इस- 
लिये उसे अनिन्द्रिय कद्दा है। 

शंका-मतिक्षान की उत्पत्ति में इन्द्रिय और मन के समान प्रकाश 
आदि भी तो निमित्त हैं उनका यहाँ संग्रह क्यों नहीं किया ९ 

समाधान--जैसे इन्द्रिय और मन से मतिज्ञान की उत्पत्ति देखी 
जाती दे वंसे प्रकाश आदि से नहीं, क्योंकि किसी को प्रक्राश आदि 
की आवश्यकता पड़ती है और किसी को नहीं इमस्नलिये प्रकाश 
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आदि सतिज्ञान की उत्पत्ति सें नियत साधन न होने-से”उन्तका -यहों पु न 

संग्रह नहीं किया ॥ १४७।॥ “ 'दिकि 2 ई 
नकल 

मतिज्ञान के भेद--- 

अवग्रहेहावायधारणाः ॥ १५ ॥ 

अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा ये चार मतिज्ञान के भेद हैं। 

ज्यों ही इन्द्रिय विषय को ग्रहण करने के लिये प्रवृत्त होती है त्यों 
ही स्वम्रत्यय होता है जिसे दर्शन कहते हैं और तदनन्तर विषय का 
अबपद आदिको होता है जो अवशग्नहद कहलाता है | जैसे यह 

छह मंलुष्य है ऐसा ज्ञान होना अबग्रह है। किन्तु यह 
ज्ञान इतना कमजोर होता है कि इसके बाद संशय 

हो सकता है, इसलिये संशयापनन अवस्था को दुर करने के लिये या 
पिछले ज्ञान को व्यवस्थित करने के लिये जो ईहन अथोौत् विचारणा 
या गवेषणा होती है वह ईहा है। जैसे जो मैंने देखा है वह मनुष्य दी 
होना चाहिये ऐसा ज्ञान ईहा है। ईहा के होने पर भी जाना 
हुआ पदाथ्थ सनुष्य ही है ऐसे अवधान अथौत् निर्णय का होना 
अबाय है। तथा जाने हुए पद्ाथ को काल्लान्तर में नहीं भूलने की 
योग्यता का उत्पन्न हो जाना दी घारण है। यह घारणा ही स्मृति आदि 
ज्ञानों की जननी है। आशय यह है कि जिस पदाथ का धारणा 
ज्ञान नहीं होता उसका कालान्तर में स्मरण सम्भव नहीं । 

पिछले सूत्र में मतिज्ञान की उत्पत्ति के जो पाँच इन्द्रिय और एक 
अनिद्रिय ये छुह निमित्त वतत्वाये है उन सच से ये अवग्रह आदि 
चारों ज्ञान स्त्पन्न होते हैं इसलिये सठिज्ञान के चोवीस भेद हो ज्ञादे 
हैं जो निम्नलिखित कोछ्ठक सें द्रसाये गये हैं-- 
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| सपशन | अवग्रद | देदा | अवाय | धारणा | सपशन | अबग्रह | इंह्ा | अवाय | धारणा ह 
प्ण हर 4 आपशे22 

| रसन | 99 99 | 9 | 9 

घराण | । | । के 9 | 5. $9 

चक्ठु | छ । 99 | १ 9 

श्रोत्र 99 । 59 | श्र | 99 

3 आओ के मी कह, क्र । 9 | ०१ । 99 

शंक्रा--इन्द्रियों के द्वारा होनेवाला ज्ञान तो निर्विकल्प है। वे 
स्पर्श आदि विययों को जानती तो हैं. पर उनमें यह “ठंडा है गरम नहीं, 
इसे ठंडा ही होना चाहिये, यह ठंडा ही है? इत्यादि विकल्प नहीं पैदा 
दते । थे सब विकल्प तो मानसिक परिणाम हैं । किन्तु इन विकल्पोंके 
बना सतिज्ञास के अबग्रह, इंहा, अवाय और धारणा ये भेद बन 

नहीं सकते, अतः प्रत्येक इन्द्रिय का काय अबग्रह, ईहा, अवाय शओर 
घारणारूप मानना उचित नहीं ? 

समाधान--यह सही है कि उक्त विकल्प मानसिक परिणाम हैं। 
न्द्रियाँ ता अमिमुख विपय की ग्रहण करती मात्र है उनमें विधि- 

मिपेघरूप जितने भी विकल्प होते है वे सब मन से ही होते हैं| तथापि 
उनमें इन्द्रियों की सद्दायता अपेक्षित ग्हती है इसलिये तद्द्वारा दोनेवालि 
ईहा, अवाय ओर धारणा रूप काये इन्द्रियों के माने गये हैँ | 

शंका--तच फिर एकेन्द्रियांदि जिन जीवों के मन नहीं पाया जाता 

है उनके प्रत्येक इन्द्रिय द्वारा अवग्रह आदि चार ग्रकार का ज्ञान कैसे 

हो सकता है ? 
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समाधान-संत्षी पंचेन्द्रियों में मतिज्ञान के ये भेद देखकर अन्यत्र 
उनका उपचार किया जाता है। 

शंका--चींटी आदि को अनिष्ट विषय से निवृत्त होते हुए और 
इष्ट विषय में प्रवृत्ति करते हुए देखा जाता है, इससे ज्ञात द्वोता है कि 
एकेन्द्रिय आदि जीवों के भी उक्त प्रकार से ज्ञान द्ोता है ? 

समाधान--यद्यपि एकेन्द्रिय आदि जीवों के मन नहीं है. तो भी 
जिनके जितनी इन्द्रियाँ होती हैं उनमें ऐसी योग्यता होती है जिससे दे 
ख्भिष्ट विषय से लिवृत्त होकर स्वभावतः इष्ट विपय में प्रवृत्ति करते 
रहते है ॥ १५ ॥ 

श्रबग्रह आ्रादि के विषयभूत पदायथों के मेद -- 

# बहुवहुविधक्षिप्रानिःसृतानुक्तभुवाणां सेतराणामर् ॥ १६ | 
बहु, बहुविध, त्षिप्र, अनि:सत, अनुक ओर ध्रुव दथा इनके प्रति- 

पक्षभूत पदार्थों के अवम्रह, इंहा, प्रवाय झोर धारणारूप ननिज्ञान 
होते है । 

अबतक सतिज्ञान के अवग्रह ज्ादि चार भेद झोर उनदें: विमिन्त 
पतलाये पर यह नहीं बतलाया कि इन सबकी प्रवृत्ति किनमें दाता है । 
प्रस्तुत सूत्र में यही चतलाया गया हैं। यहाँ मतिन्ञान के; विपयनूद 
पदार्थों के घारद भेद किये गये हैं सो ये सब भेद पदार्ध, तयोपशाम 
प्योर निमित्त की विविधता के फारण से किये गये ज्ञानना चाहिये! 
पाँच इनिप्रय झोर मन फे मि्ित्त से दोनेदाला ऋवग्हू, इंहा, ए्रदाए घदमहु, | 

७७३ 288 ७ >> विज 

२ धारणारूप सांतज्ञलान इन घारह <पाार द. दएदा) 
हर ०0 2 अकजामकन 

यह एस सूत्र दा भाव €। इस दर तात्त्ान दा छकुछा भदु धयय 

ष्प़ 

/४ 

ड्चेदा का +चर+ कर पप्प्रन्ण पे सर हूँ न्ट्ाा दम कआत ईद च्क्न्रे चा डे द्इ्ृन््चाा5 पलरक ला अकाल लल लत+ हक 
ह् र्ञ्द्ाम्धर ४५६४० *९ (५६ ४० 5 व, 5-5 ६ ६8६.5५5७ <४*% हब रथ 

४ दाएण रे ऐसो न्े पलपल प् दाणे सेतराणाम! ऐडो ५७ रुएलाहइडी हा तच्दा५ 
8 
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होते हैं । किन्तु इनमें व्यक्लनाग्रह के ४८ भेद सम्मिलित नहीं हैं। 
वे रुपप भेद ये हैं-- 

वहुताहा छह अवग्रह!| छद ईदा | छह अवाय छह धारणा 
अल्पग्राही | | | 

१) ५ 9) १) 

3 | आओ ४७9४ आज 
बहुविधग्राही * 9) मु 99 

एकविधग्राही | ०53 ] 9 ! 99 । 02 3.00 +4 जननी नी वन लत + 5 नी त् वन तल] » ०>न्वनन- तन ी नी नी। 3-3 जमा लडकी 

जषिप्रमादी ;। 99 १9 । १ 9 
नल विलवीत२ीतयन मैं «>-+>««नममम-मनमान कन-मननन-नननननननना 3. विनननगनपनग-गनन-न+-न अनमनननमननन-मनान- है. >ननननीनपिनीननान नेन्मनम--+>++०-म- मै. <०७न--मन»पं-न-थ 3 लमण«न्न्ननमम-मभा | 

5७०२4 ६४ + 

अत्तिप्रम्माही ।, 

न्अनसजननजनननमपननमऊ-«-मभान. ५. नमन नमन मन वलमममंममम-ममनम-म--+- री... डी सनम ननम-म-मीननन-नन-नभ--।3 जरननरनगनननगन#गनगभगन-म-+मन-ना- है जाया ्ंििजि++ *+++++3+5 02७०-७० 

/। 

95 | | | 99 9१ || अश्नवप्रा दी 
सीजन 

,. अब इन बारह प्रकार के विषयों का क्या अभिप्राय है यह 
बतलाते हैं-- 

१ बहु-बहुत । यह संख्या और परिमाण दोनों की अपेत्ता हो 
सकता है। संख्या की अपेक्ता बहुत-वहुत मनुष्य या वहुत वृक्ष 
शरादि। परिसाण की अपेक्षा बहुत--वहुत दाल या वहुत भात आदि । 

अल्प--थोड़ा। चहू भी संख्या और परिभाण की श्रपेक्षा दो 
प्रकारका है.। संख्या की अपेक्षा अल्प--थोड़े मनुष्य या थोड़े वृत्त 
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आदि। परिसाण की अपेक्षा अल्प--थोड़ा सात या थोड़ो दाल : 

आदि | 
३ चहुविध- संख्या या परिमाण प्रत्येक की अपेक्षा बहुत 

प्रकार के पदार्थ । 
छ एकतिध--संख्या या परिमाण प्रत्येक की अपेक्षा एक प्रकार के 

पदाथ । 
बहु तथा अल्प में प्रकार, किस्म या जाति विवक्षित नहीं रहती 

किन्तु बहुबचिध और एकविध में ये विवक्षित रहती हैं, यही इनमें 
अन्तर है। 

४ क्षित्र-पदार्थो' का शीघ्रता पक ज्ञान या अतिवेग से गतिशील 
पदार्थ । पहले अथ में ज्ञान का धर्म पदाथ में आरोपित किया गया है 
और दूसरे अंथ सें गति क्रिया की अपेक्षा से पदाथ को ज्षिप्र सान 
लिया है। 

६ अज्षिप्र--ज्षित्र का उल्टा । 
७--अनिःस्तत।--नहीं निकला हुआ । जो पदा्थ परा छिपा रहता 

है बह भी अनि:स्त कहलाता है और जिसका एक हिस्सा छिपा रहता 
है वह भी अनि.रुत कहलाता है । 

८ निःसत--अनिःसत का उल्टा । 
९ अनुक्त--अभिप्राय गत पदाथे या जिसके विषय में कुछ नहीं 

कहा गया है वह पदाथ । 

' श्वेताम्र अनन््यों में 'अनिश्चितः ऐसा पाठ है। तदनुसार ऐसा श्रर्थ क्षिया 

है कि लिंगश्रप्रमित श्र्थात् हेतु द्वारा असिद्ध वस्तु अनिश्चित कहलाती है और 
लिगप्रमित बस्तु निश्चित कहलाती है। देखो पं० सुखलालरूजी का तस्वार्थयत्न 
पृ० २७ | 

] श्वेताम्बर ग्रन्थों में इसकेस्थान में असन्दिग्ध और अनुक्त ऐसे दोनों पाठों का 
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१० उक्त--कह्दा गया पदाथे | 
११ भ्व--कछुछ काल तक एक रूप से ग्रहण करते रहना था चिर- 

काल तक अवस्थित रहनेवाले पदाथ । पहले अथ मे ज्ञान गत घर्म 
का पदार्थमें आरोप किया गया हे और दूसरे अर्थ में व्यक्ञन पर्याय 
का अवस्थितपना विवक्तित है । 

१२ अधवच- श्रव का उल्टा । 

इन बारह प्रकार के विषयों का पाँच इन्द्रिय और मन से अवम्ह, 
ईंहा, अवाय और घारणा रुप ज्ञान होता है यह अब तक के कथन 
का तास्पय है । 

इस विप्य में विशेष ज्ञातव्य--- 

के देश प्रकट हुए पदाथ के ज्ञान से पूरे पदाथ का ज्ञान होना 
सतग्रहण है । अनिःस्धत मतिश्लान का ऐसा अर्थ करने पर 

बह मतिश्ान नहीं ठहरेगा, क्योंकि यहाँ एकरदेश 
प्रकट हुए पदार्थ का ज्ञान परे पदाथ के ज्ञान में 
कारण पढ़ा, इसलिये यह परे पदार्थ का ज्ञान श्रत 

ज्ञान हुआ, अतः अनिःस्तत मतिजझ्ञान का इस ग्रकार अर्थ करना 
चाहिये कि पदाथ का एकद्रेश योग्य सन्निक्रष में अवस्थित दं।ने 
पर सम्पर्ण वखु का ज्ञान हो जाना अनिःछत्त मतिज्ञान दे। जैसे 
हाथी की सूँड सामने आते ही केवल सूंड का ज्ञान न होकर सूँड सहित 
पूरे हाथी का झञान होना अनिःखत मतिज्ञान दे। तात्पर्य यद्द दे कि 
पहले प्रकद हिस्से का ज्ञान हो और फिर उसके आधार से अप्रकट 
झंश का झान हो यद अर्थ अनिःखत मतिज्ञान में इष्ट नहों 

नि:ःसुत-श्रनिःसत 

विचार 

उल्लेख है | वहां अ्रसंदिग्ध का अर्थ निश्चित और संदिग्ध का थ्र्थ अनिश्चित 

किया है | अ्रनुक्त उक्त का वही अर्थ किया है जो दिगम्बर अन्यों में पाया जाता 

है । देखो प॑ं० सुखलाल जी का वच्चार्यवत्र टिप्पनी प्ृ० र८। 
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इसी प्रकार अनुक्त ग्रहण में भी पहले अन्य निमित्तका ग्रहण हो 

आर फिर उस पर से अभिग्राय गत पदाथ का भ्रहण हो यह अर्थ दृष्ट 
नहीं, है क्यों कि ऐसा अथ करने पर वही दोष आता 
है जो अनिःस्तत मतिज्ञान के विशेष व्याख्यान के 
समय बतला आये हैं | मुख्यतया अनुक्त का मतलब 

ऐसे पदार्थ से है जिसके विषय में कुछ भी नहीं कहां गया है. उसको 
अवग्नह आदि के क्रम से जानना अजुक्त मतिज्ञान है। वीरसेन स्वामी 
धवला में इसके विषय में लिखते हैं कि विजक्षित इन्द्रिय द्वारा अपने: 
विषय को ग्रहण करने के समय ही अन्य विषय का ग्रहण हो 
जाना अलुक्त प्रत्यय है। जेसे जिस समय चन्नु से नमक या सिसरी 
को जानते हैं उसी समय उसके रस का ज्ञान होना या जिस समय 
दीपक को देखा उसी समय उसके स्पश का ज्ञान होना अनुक्त ज्ञान है| 

: अब श्रोत्र इन्द्रिय की अपेक्षा १२ प्रकार के उक्तभेद घटित करके 
बतलाते हैं-- ः 

तत, वितत, घन और सुशिर आदि शब्दों को सुन कर एक साथ 
उनका ज्ञान करना बहुज्ञान है। इनमें से कुछ शब्दों को सुनकर उनका 
उक्त पदार्थों के. फैला अल्पज्ञान है । तत आदि नाता प्रकार के 

ज्ञान का खुलासा. *ैच्चों को उनकी अनेक जातियों के साथ जानना बहु- 
विध ज्ञान है । एकविध इससे उल्नटा है| शीघ्रता से 

शब्द की ग्रहण करना ज्षिप्र ज्ञान है या अति शीघ्रता से उच्चारित शब्दों 
को जान लेना जिप्नज्ञान है। अज्षिप्र इससे उल्टा 'है। शब्दों के पूरः 
उद्यारण न करने पर भी पूरा समझ लेना अनिःखत ज्ञान है। निःस्तत 
इससे उल्टा है। शब्दोच्ारण करने के सन्मुख होने पर अशभिप्राय से 
ही समझ लेना अनुक्तज्ञान है। उत्त इससे उल्नटा हैं | कहे गये अथ को 
जैसे प्रथम समय में श्रहण किया है उसी प्रकार ट्वित्तीयादि समयों में 
ग्रहण करना ध्रुवज्ञान है। अधश्रुव इससे उत्नदा है। जैसे श्रोत्न इन्द्रिय की 

डरे 

उक्त-अनुक्त 
विचार 
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संद्दा 
ब। 

जप 
अपेक्ता १२ प्रकार के पदार्थों का ज्ञान घटित करके बतलाया है, 
शेप इन्द्रिय ओर मन की अपेक्षा घटित कर लेना चाहिये | 

यहाँ इतना विशेष जानना चाहिये कि यह बारद प्रकार के पदार्थों" 
का क्षान अवग्रह, ईदा अवाय ओर घारणारूप चार प्रकार का होता दे 

जो कि पाँच इन्द्रिय और मन इन छहों से उत्पन्न 
होता द। इसी से इसके श्८न भेद किये है। इसमें 

बंजनावग्रद के ४८ भेद मिला देने पर सतिज्ञान के छुल भेद ३३६ 
डोते हैं. ॥ १६ ॥ 

मतिश्ञान के मेद् 

अवग्रद आदि चारों का घिपय- 

अर्थस्थ ॥ १७॥ 
8. ७2:73 25 न 

अथ के अवग्रदद आदि घारों मतिन्नान होते हैं. । 
पहले पाँच इन्द्रिय और मन के विपयभूत जो बारदद प्रकार के 

पदार्थ बतला आये हैं वे सच अथ कहलाते है. । उनका 
अवग्रह, $ह, अवाय ओर धारणारूप चारों प्रकार 

ऋ क्षान द्वोंता है यह इस सूत्र का भाव दे । 
यद्यपि स्थिति ऐसी दे तो सी थे इन्द्रियों के विषय अथ अर 

आई पी से: व्यंजन इन दो भागों में घट जाते हैँ जिससे अवम्रद 
होने के कार्य ने के भी दो भेद दो जाते हैँ--अर्थात्प्रह ओर 

ह व्यंजनावग्रह । ईद्वादिक के ये दो भेद नहीं प्राप्त धोने 
का कारण यद्द है कि व्यंजन पदाथे का केवल धअबवग्रह् दी होता है, 
इंह्ादिक नहीं दी होते । 

अब अथ किसे कहते हैं सव प्रथम इसका विचार करते हूँ। पृज्य- 
'पाद स्वासी ने अपनी सर्वांधसिद्धि में लिखा हे कि चल्छु ओर मन 

अपग्राप्यकारी है वथा शेप चार इन्द्रियोँ प्राप्यकारी हैं । 
दूसरी वात यह लिखी हैँ कि जो शब्दादि अर्थ अव्यक्त 

डोते हैं वे व्यंनन कहलाते हैं । इस पर से अर्थ का यह स्वरूप फलित 

सत्र का आशय 

अर्थ की परिमापा 
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होता है कि चक्षु और सन का विषय तो अर्थ कहलाता ही है। शेष 
चार इन्द्रियों का विषय भी यदि व्यक्त होता है. तो बह भी अर्थ कह- 
लाता है। यद्यपि पूज्यपाद स्वासी ने अथ के स्वरूप का निर्देश करते 
समय प्रमुखता से चक्लु इन्द्रिय का ही चाम लिया है जिससे ज्ञात होता 
है कि पूज्यपाद स्वामी स्वयं एतत्मकारक विषय को अथ मानते हैं। 
तथापि उन्होंने व्यंजन का लक्षण लिखते समय शब्दादि विषय के 
विशेषण रूप से जो अव्यक्त पद का निर्देश किया है सो इससे यह भी 
ज्ञात होता है. कि वे व्यक्त शब्दादिक को भी अर्थ की कोटि में सम्मि- 
लित करते हैं । 

किन्तु वीरसेन स्वासी अथ ओर व्यंजन के उक्त लक्षण से सहसत 
नहीं हैं। वीरसेन स्वामी चक्कु और सन को केवल अग्राप्यकारी मानते 
हैं और शेष चार इन्द्रियों को प्राप्यकारी और अपग्राप्यकारी दोनों प्रकार 

का मानते हैं। उनका मत है कि स्पशच, रसन, घाण 
ओऔर श्रोत्र ये चार इन्द्रियाँ अपने-अपने विषय को छू 
कर ज्ञानती हैं यह तो सर्व-विद्त है । किन्तु ये चक्लु 

ओर सन के समान अमप्राप्त अर्थ को भी विषय करती हैं। इस कारण 
से उन्होंने अथे और व्यंजन की परिभाषा करते हुए केबल 
अग्राप्त विषय को अथ और प्राप्त अथ के प्रथम प्रहण को व्येज्ञन 
बतलाया है | 

यद्यपि यहाँ पर इन्द्रियों के विषय को अथ और व्यंजन इस प्रकार 
दो भागों सें चाँठ दिया गया है पर यह दोनों प्रक्रार का विषय सामान्य 

ओर विशेष उभ्रयरूप ही होता है। आशय यह है' 
कि इन्द्रिय और सन न केवल सामान्य को ही विषय 
करते हैं और न केवल विशेष को ही विषय कर्ते हैं: 

किन्तु खामान्य और विशेष उभ्यात्मक वस्तु को ही विषय करते हैं | 
शंका -जब कि स्पशेत आदि इन्द्रियों का विषय स्पर्श आदि है 

३ 

अथ की अन्य 
परिभाषा 

अथ की 
 उभयात्मकृता 
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आर ये सव पुदूगल द्रव्य की पर्याय हैं. तव इनका विपय उमयात्मक 
वस्तु न मानकर पयोय सानना चाहिये ? 

समाधान--इन्द्रियों के द्वारा अहण तो वस्तु का ही होता है किन्तु 
उनमें अलग-अलग घमम को अभिव्यक्त करने की योग्यता होने से 
प्रत्येक इन्द्रिय का विपय अलग-अलग धरम कहा जाता है । उदाहर- 
णाथ--प्राण इन्द्रिय से गन्ध का संयोग न होकर सुगन्ध या हुर्गन्ध- 
वाले परमाणुओं का द्वी संयोग होता दे । किन्तु धाण इन्द्रिय में गन्ध 
को अभिव्यक्त करने के योग्यता होने से इसका बिपय गन्ध कहद्दा जाता 
है। इसी प्रकार अन्य इन्द्रियों के विषय में जानना चाहिये | 

शंका-नय ज्ञान से इन्द्रिय ज्ञान में क्या अन्तर है, क्योंकि एक 
धर्म द्वारा वस्तु को विषय करना नय है ओर पूर्वोक्त कथन से इन्द्रिय 
ज्ञान भी इसी प्रकार का प्राप्त होता है । यहाँ भी स्पर्श आदि एक-एक 
धर्म द्वारा वस्तु का वोध होता है ? 

समाधान--नय ज्ञान विश्लेपणात्मक है इन्द्रिय ज्ञान नहीं, यही 
इन दोनों में अन्तर दे । 

अन्य लोग इन्द्रियों के साथ केवल खूपादि गुणों का सन्निकर्प 
सानते हैं । किन्तु उनका ऐसा मानना ठीक नहीं है, क्योंकि रूपादि 

गुण अमूते हैं। उनके साथ इन्द्रियों का सन्निकपे न 
होकर रूपादि गुणवाले पदार्थों के साथ ही इन्द्रियों 

का सन्निकप द्वोता है। यद्यपि मैंने रूप देखा, गन्ध सूँघा” ऐसा व्यव- 
हार होता दे, किन्तु यह व्यवहार ओपचारिक है। वास्तव में इन्द्रियों 
के छाया ग्रहण तो अर्थ का ही होता है, परन्तु रूपादिक अर्थ से 
कथंचित् अभिन्न होते हैं इसलिये अथे का अदण होने से इनका भी 

अन्यमत निरास 

. अहण बन जाता है ॥ १७॥ 



घर वात द 

ज्यज्ञनस्थावग्रह/ ॥। ८ ॥ 

न चन्चुरनिन्दरियास्याम ॥ १९॥॥ 
य्यज्न छा अबगरी ऐता ४ । 
झिन्न्ध वह पप्ठ और मन से नहों होता । 
पव सत्र में प्र्थ का पारिमापिक पथ बतलाते समय हम व्यंजनका 

भी पारभापिस अंयथ पतला आये :ं। जब तक पढदाथ व्यंजन रूप 
ता है तब तक उसका अप्वग्रद्द ही होता है जो 

नग्र प्रोर मन से नहीं ऐोता | नेत्र प्राप्तअथ फो न 
जानता इसलिय इससे व्यंजनाग्रद नहीं होता । 

इस्ती प्रकार सन भो प्राप्त श्रथे फो नहीं जानता इसलिये इससे 
भी व्यव्जनाम्रह नहीं द्वोता । यह घवला टीका के अनुसार उक्त सूत्रों 
का भाद दे | 

किन््दु पृज्यपाद स्वामी शोर अकलंक देव प्राप्त श्रथ के प्रथम 
प्रहण सात्र को व्यंजनावग्रह सहीं मानते । उन्होंने प्राप्त अर्थ को व्यंज- 
सावग्रह का विपय न मान कर घव्यक्त शब्दादिक को ही व्यंजनावग्रह 
जा, विपय साना है। उन्होंने लिखा हे कि जैसे मिट्टी 

दशा...» देतन सकोरे पर पानी की एक दो बूँद डालने 
ह मात्र से वह गीला नहीं होता। किन्तु पुनः पनः 

सींचने पर वह अवश्य ही गीला हो जावा है। उसी प्रकार जब तक 
स्पर्शन, रसन, घाण, ओरे श्रोत्र इन्द्रिय का विपय सघृष्ट होकर भी 
अव्यक्त रहता है. तव तक उसका व्यंजनाग्रद् द्वी होता है किन्तु उसके 
व्यक्त हते पर अथीवग्नह होता है। उनके मत से श्राप्त अर्थ के अर्था 

ओर व्यज्लनावग्रह में यही अन्तर है। व्यक्त ग्रहण का नाम 
शर्थावग्रह है और अव्यक्त झहण का नाम व्यंजनावग्रह । 

नल 

ड्यझ खा रा 

प्राय 
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शंका--इस मतभेद के रहते हुए अथोवग्रद ओर व्यस्नावग्रह का 
सुनिश्चित लक्षण कया माना जाय ? ह 

समाधान--दोनों ही लक्षणों के मानने में कोई आपत्ति नहीं है । 
शंका--सो कैसे ९ 
समाधान--विवद्ष्यासेद से । वीरसेन स्वामी प्राप्त अर्थ के प्रथम 

ग्रहणमात्र की व्यंज़्मावग्रह रूप से चिवज्षित करते हैं और पृज्यपाद 
सखामी केवल अव्यक्त प्राप्त अथ के भ्रहण को व्यंजनाग्रह मानते हैं | 

शंका--कितने ही विद्दान् क्षिप्रश्नहदण को शर्थावग्रह और अज्षिप्र 
अदहण की व्यज्ञनावग्रद मानते 8) सो उनका ऐसा मानना क्या 
डचित है ? 

समाधान--नहीं 
शंका--क्यों ? 
समाधान--क्यों कि ऐसा सानसे पर दोनों ही अबग्नहों के द्वारा 

बारद्द प्रकार के पदार्थों का ग्रहण नहीं प्राप्त होता है. । 
इसलिये अर्थाव्रह ओर व्य्ञनावग्रह के थे द्वी लक्षण मामने 

चाहिये जिनका निर्देश पीछे किया जा चुका है । 
शंका--मतिक्षान अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा के क्रम से ही 

उत्पन्न होता दे या इसमें व्यत्तिक्रम भी देखा जाता है ? 
समाधान-मतिक्षान अवग्रह इंद्या आदि के क्रम से दी होता है । 

इसमें व्यतिक्रम का होना सम्भव नहीं है । 

शंका--पदार्थ का जब भी मति ज्ञान होता है तव अबग्रह आदि 
चारों का होना क्या आवश्यक है ? 

समाधान--नहीं । 
शंका--तो फिर क्या व्यवस्था दे ? 
समाधान- कोई ज्षान अवमग्नद होकर छूट जाता है। किसी पदार्थ 

के अवग्रह और ईहा दो होते है। किसी के अवाय सहित तीन द्ोते हें 
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आर किसी किसी पदार्थ के धारणा सहित चारों पाये जाते हैं ।. किन्तु 
परिपूर्ण ज्ञान अवाय के होने पर ही समझा जाता है । 

शंका--व्यज्ञन का अवग्रह ही होता है? इतना सचित करने सात्र 
से यह ज्ञात हो जाता है कि व्यज्ञन के सिवा शेष सब पदार्थों के अब- 
ग्रह आदि चारों होते है । फिर “अर्थस्य” सत्र की रचना किस लिये की 
गई है ? 

ससाधान--बवहु आदि अंथ के भेद हैं यह दिखलाने के लिये 
“अथ्स्य! सूत्र की रचना की गई है 

शका-क्या ये वहु आदि बारह भेद व्यज्ञन के भी प्राप्त द्वोते हैं ? 
समाधान--अवश्य प्राप्त होते हैं, क्योंकि पदार्थो' को व्यज्लनरूण 

इन्द्रियों के द्वारा ग्रहण करने की अपेक्षा से माना गया है। जब स्पर्शन, 
रखना, घाण ओर श्रोत्र इन्द्रियां पदार्थों को प्राप्त होकर जानती है. तब 
वे पदाथ प्रारम्स में व्यज्लनरूप माने जाते हैं अन्यथा नहीं यह उत्त 
कथन का तात्पय है। 

शंका--इस प्रकार सतिज्ञान के छुल भेद कितने हैं ९ 
समाधान-- तीनसी छत्तीस । 
शंका-सो कैसे ? 
समाधान--दो सो अठासी तो पहले ही बतला आये हैं । इसमें 

व्यज्लनावग्रह के ४५ भेद मिला देने पर कुल तीन सो छत्तीस भेद हो 
जाते हैं ॥ १८-१९ ॥ 

श्रतज्ञानका स्वरूप और उसके भेद--- 

श्रुत॑ मतिपूष हचनेकद्रादशसेदस || २० ॥ 
श्रुतज्ञान सतिज्ञान पूर्वक होता है। वह दो प्रकार का, अनेक प्रकार 

का और वारह प्रकार का है । 
पूत्र में आये हुए पू्े शब्दका अथे कारण है। इसलिये श्र॒तक्षान 

मतिज्ञान पूर्वक होता है इसका यह मतलव है कि सतिज्ञान के निमित् से 



घ्च्प तत्त्वाथसूत्र [ १.९५. 

श्रतज्ञान उत्पन्त होता है। मतिज्ञान हुए बिना श्रतक्ञान नहीं हो सकता 
यह इसका भाव है | फिर भी सतिश्ञान को श्रतज्ञान का निमित्तकारण 
मानना चाहिये उपादान कारण नहीं; क्योंकि उसका उपादान कारण 
सो श्रतज्ञानावरण कम का क्षयोपशम द्वी 

शंका--सतिज्ञान से श्रतज्ञान में क्या अन्तर दे 
समाधान-पाँच इन्द्रिय ओर मन इनप्रें से किसी एक के निमित्त 

से किसी भी विद्यमान वस्तुका सर्वे प्रथम मतिक्ञान होता द्वे। तदन्तर 
इस सतिज्ञान पूर्वक उस,जानी हुई वस्तुके विपयमें या उसके सम्बन्धसे 
अन्य वस्तुके विपय में विशेष चिन्तन चालू होता है जो श्रतज्नञान फह 
ज्ञाता है। उदाहरणाथे--मनुष्य विपयक चाक्षुप मतिश्ञान के होने के 
ब्राद उसके सम्बन्ध में मनमें यह मनुष्य है, पूव से आया हे और 
पश्चिम को जा रहा है, रंग रूप तथा चेशभूपा से ज्ञात होता है कि 
यह पंजाबी होना चाहिये आदि प का होना श्रतज्ञान है। 
मतिक्षान विद्यमान वस्तु में प्रवृत्त होता है और श्रतज्ञान-अतीत 
चर्तमान तथा अनागत इन त्रेकालिक विषयों में प्रवृत्त होता है । 
मतिज्ञान पांच इन्द्रिय और मन इन छुट्टों के निमित्त से प्रवृत्त द्ोता 
दे किन्तु श्रतज्ञान केवल मनके निमित्त से ही भ्रवृत्त होता है इस 
अकार सतिज्ञान और श्रतज्ञान में यही अन्तर है। 

शंका--कक््या श्रतज्ञान की उत्पत्ति, इन्द्रियों से नहीं होती ? 
समाधान--जैसे मतिज्ञान की उत्पत्तिमें इन्द्रियां साक्षात् निमित्त 

द्वोती हैं. वेसे श्र॒तज्ञान की उत्पत्ति में साक्षात् निमित्त नहीं होतीं 
इसलिये श्रतज्ञान की ख्त्पत्ति इन्द्रियों से न मानकर मन से ही मानी 
हैं। तथापि स्पर्शन आदि इन्द्रियों से मतिक्षान होने के बाद जो 
अतज्ञान होता है उसमें परम्परा से वे स्पशंन आदि इन्द्रियां मिमित्त 
सस्ती है, इसलिये मतिज्ञान के समान श्र॒तज्ञान की उत्पत्ति सी पांच 
इन्द्रिय और मन से कही जाती दे पर यह कथन ओपचारिक है । 
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शंका-मतिज्ञानपूवक ही श्रुतज्ञान होता है यह बात न होकर 
अधिकतर श्रत ज्ञानपर्वक भी श्रतज्ञान देखा जाता है, जैसे घट शब्द 
का सुनना तदन््तर घट ऐसा सानसिक ज्ञान का होना और फिर घट 
सें पाती भरा जाता है. ऐसा घटकायका ज्ञान होना ये क्रमसे होनेवालि 
तीन ज्ञान हैं । इनमें से प्रथम मतिज्ञान और अन्तके दो श्रत- 
ज्ञान हैं, इस प्रकार इससे यह सिद्ध हुआ कि श्र॒कज्ञान से भी श्रतज्ञान 
होता है, अतः सर्तिज्ञानपर्वक श्रतज्ञान होता हैं यह कथन नहीं 
बनता हे ९ 

समाधान--यावत् श्रतज्ञानों के प्रारम्भ में मतिज्ञान होता हे इस 
दृष्टि को सामने रखकर द्वी प्रस्तुत सूत्रमें 'मतिज्ञानपृवक श्रतज्ञान होता 
है? यह कहा गया है। अथवा जितने भी श्रुतज्ञानपूर्वेक श्रतज्ञान होते 
हैं उनमें से पर्व ज्ञानको उपचार से मतिश्ञान सानमे पर 'मतिकल्लान 
पूवक श्रतज्ञान होता है” यह नियम बन जाता हे। 

शंका--श्रत का अथ आगम या शाञ््र है, इसलिये उसके ज्ञान को 
ही श्रतज्ञान सान लेनेमें क्या आपत्ति हे ? 

समाधान--श्र॒ुवका सनन या चिन्तनात्मक जिनना भी ज्ञान होता 
हे वह तो श्रतज्ञान है ही; किन्तु उसके साथ उस जातिका जो अन्य 
ज्ञान होता हे उसे भी श्रतज्ञान सानना चाहिये। श्रतज्ञान के 
अक्तरात्मक ओर अनक्षरात्मक ऐसे जो दो भेद मित्नते है सो वे इसी 
आधार से किये गये है । 

शंक्रा--श्रत के दो, अनेक और बारह भेद कहे सो कैसे ९ 
समाधान--अंगवाह्मय और अंगप्रविष्ट ये श्रतके दो भेद हैं | इनमें 

से अंगवाह्मय के अनेक भेद हैं और अंगप्रविष्ट के आचारांग आदि 
बारह सेद हैं । 

शंका-ये तो सापात्मक शाल्तों के नाम हुए श्रुतज्ञान के नहीं, पर 
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यहाँ श्र॒तज्ञान का प्रकरण है, इसलिये यहां भापात्मक शास्रोंके भेद न 
गिनाकर श्रतज्ञान फे भेद गिनाने थे ? 

समाधान--समोक्ष के लिये इन शास्त्रोंका अभ्यास चिशेष उपयोगी 
ध्ज के € कम 

है, इसलिये कारण में कार्यकरा उपचार करके भाषात्मक शाझ्रोंको ही 
श्रतज्ञान के भंदों में गिना दिया हे । अथवा उक्त भापात्मक शात्रों का 

ओर, श्रतज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम का अन्योन्य सम्बन्ध ऐ। 
श्रतज्ञानावरण कर्म के कितने क्षयोपशम फे द्ोने पर उक्त शाज्लों का 
कितना ज्ञान प्राप्त होता है यह् एक त्ँधा हुआ क्रम हे, अतः इसी बात 
के दिखलाने के लिए यहाँ शाञ्रों के भेद गिनाये हैं । 

शंका--अंगप्रविष्ट और पअंगवाह्म श्रतमें क्या प्रन्तर हे ? 

समाधान --श्र त के कुल्न अक्षर १८४४६७४४०७३७०९०५१६१५ 
माने गये हैं। इनमें मध्यम पद के १६१४८३०७८८८ अक्षरों का भाग 
देनेपर ११०८३५८०० मध्यस पद और ८०१०८१७४ अक्षर प्राप्त होते 
हैं। आचारांग आदि वारह अंगों की रचना उक्त मध्यम पदों द्वारा 
की जाती है इसलिये इनकी अंगप्रविष्ट संज्ा है और शेष अक्षर 
अंगोंके वाहर पड़ जाते हैं इसलिए इनकी अंगयाद्य संज्ञा है। यद्यपि इन 
अंगों और अंगवाह्यों की रचना गणधर करते हैं। तथापि गणधरों के 
शिष्यों प्रशिष्यों द्वारा जो शास्त्र रचे जाते हैं उनका समावेश अंगवाह्य 
श्र॒त में दी द्ोता दे | अंगप्रविष्ठ और अंगबाह्म श्र् तमें यही अन्तर है। 

शंका--क्या एक पद में ( मध्यम पदमें ) उक्त अक्षरोंका पाया 
जाना सम्भव है ९ 

समाधघान--मध्यम पद के ये अक्षर विभक्तिया अथ बोध की 
प्रधानता से नहीं बतलाये गये हैं किन्तु १९ अंगरूप द्रव्यश्रत में से 
प्रत्येक के अक्षरों की गणना करनेके लिये मध्यमपद्का यह प्रमाण सान 
लिया गया दे। 
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शंका--बारह अंग कौन से हैं ९ 
समाधान--आचार, सूत्रकृत, स्थान, ससमवाय, व्याख्याप्रज्ञप्ति 

ज्ञादधमेंकथा, उपासकाध्ययन, अन्तःकदश, अनुत्तरोपपादिक दश 
प्रश्च व्याकरण, विपाकसूत्र और दष्टिवाद थे बारह अंग हैं | 

शंका--अंग बाह्य कौन से है ? 
समाधान--सामायिक, चतुर्विशतिस्तव, बन्द्ना, प्रतिक्रमण, 

वैनयिक, कृतिकर्स, दुशवेकालिक, उत्तराध्ययन, कल्पठ्यवहार, कल्पा- 
कह्प्य, महाकल्प, पुण्डरीक, सहापुंडरीक और निषिद्धिका थे अंग- 
बाह्य हैं । 

शंका-क्या अंगवाद्य के इतने ही भेद हैं ? 
समाधान--गणधर द्वारा रच्दे गये अंगबाह्म श्रतके इतने ही भेद 

: हैं। किन्तु उनके शिष्यों और प्रशिष्यों द्वारा जिन पट्खण्डागस, कपाय- 
प्राभुत, सनमयसार आदि शास्त्रों की रचना की गई है वे भी अंगवाह्म 
कहलाते है और वे बहुत हैं । 

शंका--पट्खण्डागम ओर कपायप्राभ्बत श्र॒त की रचना जब कि 
अंगप्रविष्ट श्र तके आधार से की गई है ऐसी हालत सें इनका समावेश 
धअंगवाह्म श्र तमें न कर के अंगप्रविष्ट में ही करना चाहिये ? 

समाधान--अंगग्नविष्ट श्रृत में आचारांग आदि मूल श्रत का ही 
समावेश किया गया है शेष सब श्र त॒ ऊंगवाद्य साना गया है। इसी से 
यहाँ षटखण्डागम आदि की गणना अंगवाह्म श्रतमें की गई है। 

शंका--क््या वर्लेसान सें जो विविध लौकिक विषयों पर पुस्तकें 
लिखी जा रही हैं | उनका अन्तर्भाव श्रत में होता है 

समाघान-श्रत सें तो उनका भी अन्तसोच्र होता है। पर परसाथ 
में उपयोगी न होने से उन्हें ज्ञोकिक श्रुत माना गया है। 

शंका-क्या सुमुक्षु को ऐसे श्रत का अभ्यास करना उचित है ९ 
ससाधान--मुसुक्षु को सुझ्यतया ऐसे ही श्रव का अभ्यास करना 
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पवाहिये जो बीतरागता का पोपक द्वो। लौकिक प्रयोजन की सिद्धि के 
लिये यदि वह अन्य श्रुत का अवलोकन करता है तो ऐसा करना 
अनुचित नहों दे फिर भी उस अभ्यास को परमार्थ कोटिका नहीं माना 
जा सकता है। उसमें भी जो कथा, नाटक ओर उपन्यास आदि राग 
को बढ़ाते हैं। जिनमें नारी को विज्ञास और काम की मूर्ति रूप से 
उपस्थित करके नारीत्व का अपमान किया गया है। जिनके पढ़ने से 
मारकाट की शिक्षा मिलती है। मनुष्य मनुष्यता को भूलकर पशुता पर 
उतारू होने लगता है उन्तका वाचना, सुनना सबंधा छोड़ देना चाहिये । 

शंका--जब कि विविध दशन और धम के प्रन्थ भी श्रुत कहलाते 
हैं तथ फिर उनके पठन-पाठन का निषेध क्यों किया जाता है ? 

समाधान-सोक्ष मांग में प्रयोजक नहीं होने से छ्वी उनके पठल- 
पाठन का निषेध किया जाता है। वेसे ज्ञान को बढ़ाने के लिये 
ओर सद्धम की सिद्धि के लिये उनका ज्ञान प्राप्त करना अनुचित नहीं 
है | इससे कीन धर्म समीचीन है और कौन असमीचीन इसका विवेक 
प्राप्त किया जा सकता है । किन्तु स्वसमय का अभ्यास करने के बाद 
ही परसमय का पअभ्य|स करना चाहिये अन्यथा सत्पथ से च्युत होने 
का-डर बना रहता दे ॥ २० ॥ 

अवधिशञान के भेद और उनके खवामी-- 

अवत्मययोज्वधिदेवनारकाणाम् ॥ २१ ॥ - 
चयोपशमनिमित्त: पडविकल्प शेपाणाम् ॥ २२ ॥ 

(१) श्वेताम्बर ग्रन्यों में यह सून्न यों है 'तन्न मवप्रत्ययो नारकदेवायाप्। 
इस सूज्ञ के पहले 'द्विविधोडवधिः” यद्द सत्र और पाया जाता है| यह सर्वार्थ- 
सिद्धि में इसी यत्र की उत्पथानिका में निर्दिष्ट है । 

(२ ) श्वेताम्बर ग्रन्थों में यह सून्न यों है यथोक्तनिमिचः परडविकल्पः 
शेपायाम |? भाष्यकार ने 'यथोक्तनिमिच्तः का अथ अवश्य ही क्षयोपशम 
मिमित्तः किया है ) 
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भवप्रत्यव अवधिज्षान देव ओर सारकों के होता है। 
ज्ञयोपशम निमित्तक अवधिज्ञान छः प्रकार का है. जो शेप अर्थोत्त 

तियचों और मनुष्यों के होता है। 
अवधिज्ञान के भवप्रत्यय और क्षयोपशस त्िमिक्तक ये दो भेद हैं। 

क्षयोपशससिसित्तक का दूसरा नास गुणम्रत्यय भी है। जिसके उत्पन्ञ 
होने में भव ही निमित्त है अथोत् जिसकी उत्पत्ति में त्रत नियम आदि 
कारण नहीं पढ़ते किन्तु जो पर्योय विशेष की अपेक्षा जन्म से दी 
उत्पन्न होता है वह भवग्रत्यय अवधिज्षान है । जिस प्रकार पत्तियों को 
आकाश में उड़ने की शिक्षा सही लेनी पड़ती । थे स्वभाव से 
ही उड़ने लगते हैं। डड़ना उन्तका पर्योयगत धरम है। उसी प्रकार भव 
प्र्यय अवधि ज्ञान जानना चाहिये। तथापि इसके उत्पन्न होने 
में इतनी विशेषता है कि यदि सपग्रत्यय अवधिज्ञान का अधिकारी 
सम्यग्दष्टि द्वोता है तो वह भव के प्रथम समय से द्वी उत्पन्न हो जाता 
है और यदि अधिकारी सिथ्याद्ृष्टि द्ोता है तो वह् पर्याप्त होने के बाद 
दी उत्पन्न होता है। तथा जो अवधिज्ञान जन्म से नहीं होता किन्तु 
प्रत नियम आदि के वल्त से प्राप्त होता है वह क्षयोपशम निमित्तक 
अबधिक्षान है । 

शंका--क्या भवप्रत्यय अवधिज्नान सें क्षुयोपशम नहीं होता ? 
समाधान--अवधिज्ञानावरण कर्म का क्षयोपशम तो उसमें भी 

होता है तथापि उसकी उत्पत्ति में भव की प्रधानता है इसलिये उसे 
सवप्रत्यय अवधिज्ञान कहा है ओर क्षयोपशमनिसित्तक अवधिज्नान 
भद की प्रधानता से नहींहोता। किन्तु अन्य निम्मित्तों के मिलने पर 
जब अवधिज्ञान|वरण का क्षयोपशम होता है तब होता है इसलिये इसे 
क्योपशमनिमित्तक कहा है। तात्पय यह है कि कोई भी अवधिज्नान क्यों 
न हो वह क्षयोपशस के बिना तो हो दी नहीं सकता; अवधिज्ञानावरण 
का ज्योपशम तो अवधिज्ञान मात्र में अपेक्तित है। वह उसका साधा- 
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चाहिये जो वीतरागता का पोपक हो। लौकिक प्रयोज्नन की सिद्धि के 
लिये यदि वह अन्य श्रव का अवलोकन करता है तो ऐसा करना 
अनुचित नहां है फिर भी उस अभ्यास को परमाथ कोटिका नहीं माना 
जा सकता है। उसमें भी जो कथा, नाटक ओर उपन्यास आदि राग 
को बढ़ाते हैं। जिनमें नारी को विलास और काम की मूर्ति रूप से 
उपस्थित करके नारीत्व का अपमान किया गया है। जिनके पढ़ने से 
सारकाट की शिक्षा मिलती दे। मलु॒प्य मनुप्यतता को भूलकर पशुता पर 
उतारू द्दोने लगता दे उनका वाचना, सुनना सर्वेथा छोड़ देना चाहिये । 

शंका--जब कि विविध दश्शन और धम के अन्य भी श्रत कहलाते 
तथ फिर उनके पठन-पाठन का नियेध क्यों किया जाता है ? 
समाधान--सोक्ष साग में प्रयोजक नहीं होने से ही उनके पठन- 

पाठन का निषेध छिया जाता है। वैसे ज्ञान को चढ़ाने के लिये 
ओर सद्धम की सिद्धि के लिये उनका ज्ञान प्राप्त करना अनुचित नहीं 
है| इससे कीन घर्म समीचीन है और कौन असमीचीन इसका विवेक 
प्राप्त किया जा सकता है। किन्तु स्वसमय का अभ्यास करने के बाद 
ही परससय का अभ्यास करना चाहिये अन्यथा सत्पथ से च्युत होने 
का-डर बना रहता है ॥ २० ॥ 

अवधिज्ञान के भेद और उनके स्वामी-- 

*सबत्पययोज्वधिरदेवनारकाणाम् ॥ २१ ॥ - 
"ज्षुयोपशमनिमित्त: पड्विकल्पः शेपाणाम् ।। २२ | 

( ६ ) श्वेताम्बर ग्रन््यों में यह सूत्र यों है 'तत्र सवप्रत्ययो नारकदेवाणाम् | 
इस सूत्र के पदले 'द्विविधोडबधि:” यद्द यंत्र और पाया जाता है । यह स्वार्थ 
सिद्धि में इसी यत्र की उत्थानिका में निर्दिष्ट है । 

(२ ) श्वेताम्बर ग्रन्थों में यह यज्ञ यों हे वयोक्तनिमिच्ः पडविकल्पः 
शेपायाम [? भाष्यकार ने यथोक्तनिमिच:? का अथ्थ अवश्य दी क्षयोपशम 
निम्मिच: क्रिया है ) 

#॥7 
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भवप्रत्यय अवधिज्ञान देव और नारकों के होता है । 
..._ क्षयोपशम निमित्तक अवधिज्ञान छः: प्रकार का है जो शेष अर्थात् 
तियचों और मनुष्यों के होता है। 

अवधिज्ञान के भवप्रत्यय और कज्षयोपशम तनिमित्तक थे दो भेद हैं। 
क्षयोपशमनिसित्तक का दूसरा नाम ग़ुणप्रत्यय भी है। जिसके उत्पन्न 
होने में भव ही निमित्त हे अथोत् जिसकी वत्पत्ति में त्रत नियम आदि 
कारण नहीं पड़ते किन्तु जो पर्याय विशेष की अपेक्षा जन्म से ही 
उत्पन्न होता है वह भवप्रत्यय अवधिज्नान है । जिस प्रकार पत्तियों को 
आकाश में उड़ने की शिक्षा सहीं लेनी पड़ती । वे स्वभाव से 
ही जड़ने लगते हैं। उड़ना उनका पयोयगत धसे है। उसी प्रकार भव 
प्र्यय अवधि ज्ञान जानना चाहिये। तथापि इसके उत्पन्न होसे 
में इतनी विशेषता है कि यदि सपग्रत्यय अवधिज्ञान का अधिकारी 
सम्यग्टृष्टि होता है तो वह मच के प्रथम समय से ही उत्पन्न हो जाता 
है और यदि अधिकारी सिथ्यादृष्टि होता है तो वह पर्याप्त होने के बाद 
ही उत्पन्न होता है। तथा जो अवधिज्ञान जन्म से नहों होता किन्तु 
ब्रतव नियम आदि के बल्न से प्राप्त होता है वह क्षयोपशम निमित्तक 
अवधिज्ञान है । 

शंका-कक््या भवप्रत्यय अवधिज्ञान सें क्षुयोपशम नहीं होता ? 
समाधान--अवधिज्ञानावरण कर्म का ज्षयोपशस तो उसमें भी 

होता है तथापि उसकी उत्पत्ति में खव की प्रधानता है इसलिये उसे 
भवप्रत्यय अवधिज्ञान कहा है और क्षयोपशमनिमित्तक अवधिज्ञान 
भद की प्रधानता से नहीं होता । किन्तु अन्य निमित्तों के मिलने पर 
जब अवधिज्ञान।वरण का क्षयोपशम होता है तब होता है इसलिये इसे 
क्षयोपशमनिमित्तक कहा है। तात्पय यह है कि कोई भी अवधिज्ञान क्यों 
न हो वह क्षुयोपशम के बिना तो हो दी नहीं सकता; अवधिज्ञानावरण 
का ज्षयोपशम तो अवधिज्ञान मात्र में अपेक्षित है। वह उसका साधा- 
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रण कारण है; तो भी कोई अवधिज्ञान भवग्रत्यय और कोई क्षयोपशम 
निमित्तक ऋदलाता है यह भेद अन्य निमित्चों की 'अपेक्ता से क्रिया 
गया है जिनका निर्देश पहले किया ही है । 

इन दो अवधिन्नानों में से भवमग्रत्यय अवधिशज्ञान देवगति के जीवों 
के और नरकगति के जीचों के होता ६। जैसे पत्तियों में जन्म से ही 
शिक्षा उपदेश के बिना दी आकाश सें उड़ने की शक्ति होती है बैसे ही 
इल दी गतियों के जीवों के बिना प्रयत्न के जन्म से अवधिक्ञान होता 
है। तथा क्षयोपशमनिमित्तक अवधिक्षान तियच और मनुष्यों के द्वोता 
है | इसके लिये इन्हें खास योग्यता सम्पादित करनी पढ़ती दे जिसके 
होने पर डी यह अवधिकज्ञान होता है 

यही सवब है कि तियवों ओर सलुष्यों में यह सब के नहीं पाया 
जाता दे । यद्यपि मनुष्यों में तीथंकर मात्र के ओर किसी किसी विशिष्ट 
अन्य मनुष्य के भी जन्म से द्वी अवधिज्ञान दोता है, इन्हें इसके लिये 
अत नियम आदि का अनुष्ठान नहीं करना पढ़ता, पर यह अपवाद है। 

सृत्न में क्षयोपशमनिमित्तक अवधिकज्ञान के छद्द भेद वतलाये हैं । 
वे थे हैँ--अनुगामी, अननुगामी, वर्धभान, दीयमान, अवस्थित ओर 
अनवचस्थित | 

जैसे सूर्ण का प्रकाश उसके साथ साथ चलता है. वैसे द्वी भो 
ज्ञान उसके उत्पत्ति स्थान को छोड़ कर दूसरे स्थान पर या उत्पत्ति के 
भव को छोड़ कर दूसरे भव में चले जाने पर भी वना रहता है चह 
अनुगामी अवधिज्ञान दे । 

२ जैसे उन्मुग्ध पुरुष के प्रश्न के उत्तर में दूसरा पुरुष जो वचन 
कहता है. चह वहीं रह जाता है उन्मुग्ध पुरुष उसे भरदण घहीं करता 
चेसे ही जो अवधिकज्षान उसके उत्पत्ति स्थान को छोड़ देने पर कायम 
नहीं रहता था भवान्तर में साथ नहीं जाता वह अननुगामी अवधि- 
ज्ञान हे। 



९,२१.२०.] अवधिज्नान के भेद और उनके स्वामी ४४ 
जैसे 

३ जेसे अग्ति की चिनगारी छोटी होने पर भी क्रम से बढ़ते हुए 
सूखे इंधत आदि दाह्मय को पाकर क्रमशः बढ़ती जाती है वेसे ही जो 
अवधिज्ञान उत्पत्तिकाल सें अल्प होने पर सी परिणामों की “शुद्धि के 
कारण क्रम से चढ़ता जाता है वह वर्धभान अवधिज्ञान है। 

४ जेसे परिमित दाह्म वस्तुओं में लगी हुई आग नया दाह्मय न मिलने 
से क्रमशः घटती जाती है चेसे ही जो अवधिज्नान अपने उत्पत्तिकाल 
से लेकर उत्तरोत्तर कमती कमती होता जाता है वह छीयसान अच- 
घिज्ञान है। 

० जेसे शरीर में तिल्ष मसा आदि चिह्न उत्पक्तिकात् से लेकर 
मरण तक एक से बने रहते हैं न घटते हे न बढ़ते हैं केसे ही जो 
अवधिज्नान मरण तक या केवलज्ञान की उत्पत्ति होने तक एक सा 
वा रहता है वह अवस्थित अवधिज्ञान है । 

६ जरू की तरंगों के समान जो अवधिज्ञान कभी घटता है 
कभी बढ़ता है और कभी अवस्थित रहता हे वह अनवस्थित अब- 
घिज्ञान हे । 

शंका--देव और नारकियों के तो भव के प्रथम समय से ही 
अवधिज्ञान होता है किन्तु शेष के तपश्चर्या आदि करने पर ही वह प्राप्त 
होता हे सो ऐसा क्यों हे ? 

समाधान--यह उस उस पयोय की विशेषता है। जिस प्रकार 
पक्षियों में जन्म लेने के वाद ही आकाश में उड़ने की शक्ति आ जाती 
है मनुष्यों में नहीं आती उसी प्रकार अवधिश्चानकी उत्पत्ति के विषय में 
जानना चाहिये। अथवा जिस प्रकार चौपाये में उत्पन्न होने के बाद ही 
पानी में तेरने की योग्यता होती है मनुष्य में नहीं उसी प्रकार प्रकृत में 

- जानना चाहिये ॥ २९०७२२ ॥ 
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मनःपयय शान मे मेंद झौर उनका खन्तर- 

ऋजुविपुलमती मनःपर्ययः# || २३ ॥ 
विशुद्धयप्रतिपाताभ्या तह्दिशेष! ॥ २४ ॥ 

ऋजुमति और विपुलमति ये दो मनःपर्वय शान हैं । 
विशुद्धि और अग्रतिपातकी श्रपेक्षा उनमें प्न्तर है ! 
मन:पर्यय ज्ञान का अर्थ है मन छी पर्यावों का श्ञान। आशय 

यह दे कि संक्षी जीवों के मनमें जितने विकल्प उत्पन्न दोते हैँ संस्कार 
रूप से वे उसमें कायम रहते हैं; मनःपरयय ज्ञान संस्कार रूप से स्थित 
मन के इन्द्रीं विकल्पों फो जानता है, इसलिये वह्द मनःपर्यय ज्ञान 
कहलाता *दै | 

पट्खण्डागम कर्मग्रकृति अनुयोग द्वार में एक सूत्र '्आाया है जिसका 
भाव है कि “'मनःपर्ययज्ञानी मन से मानस को ग्रहण करके सनःपर्यय 
ज्ान से दसरे के नाम, स्वृति, मति, चिन्ता, जीवन, मरण, लाभ 
शअलाभ, सुख, दुःख, नगर विनाश, देश विनाश, जनपद विनाश, खेट 
दिनाश, कबेट विनाश, मंडव विनाश, पत्तन विनाश, द्रोणमुख विनाश, 

श् शो, 0 प 

अतित्रष्टि, अनाबृष्टि, सुब्ृष्टि, दुच्न ट्रि, सुभिक्ष, दुर्भिक्त, क्षेम, अक्तेम: 
भय आर रोग को काल की मर्यादा लिये हुए जानता है। तात्पय यह् 
है कि मनःपर्यय ज्ञान इन सबके उत्पाद, स्थिति और विनाश को 
जानता दे !” 

इस सूत्र में यद्यपि मनःपर्येय ज्ञान द्वारा संज्ञा ओर सति आदि के 
जानने का उल्लेख है. तथापि उक्त विविध विपयों को मनःपरययज्ञानी 
मन की पर्योय रूप से द्वी जानता दे अन्य प्रकार से नहीं यह इसका 

क# श्वेताम्घर पाठ 'मन-पर्यय:? के स्थान में 'मनःपर्याय:! है। “विशुद्धि- 
त्षेत्र-? इत्यादि सूत्रमें भी ऐसा ही पाठ है | 



मल सा 

हु न है" 
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भाव है। मनःपर्ययज्ञानी पहले मतिज्ञान द्वारा अन्य के सानस को 
अहरण करता है और चदननन््तर मनःपर्यय ज्ञान की अपने विषय में 
प्रवृत्ति होती है यह जो उक्त सूत्र में निर्देश किया है उससे भी उप्कः 
अभिप्राय की दी पुष्टि होती है। 

इसके ऋज़ुमति ओर विपुलमति ये दो भेद है । जो ऋजु मन के 
द्वारा विचारे गये, ऋज्गु वचन के द्वारा कहे गये और ऋजु काय के द्वारा 
किये गये मनोगत विषय को जानता है वह ऋजुमति मनःपयेयज्ञान है ६ 
जो पदार्थ जिस रूप से स्थित है उसका उसी प्रकार चिन्तबन करनेवाल्ि 
सन को ऋजुमन कहते हैं। जो पदार्थ जिस रूप से स्थित है उसका 
उसी रूप से कथन करनेवाले बचन को ऋजचु वचन कहते हैं तथा 
जो पदाथ जिस रूप से स्थित है उसे अभिनय द्वारा उसी 
प्रकार से दिखलाने वाले काय को ऋजुकाय कहते हैं। इस ऋजुमतिं 
मनःपययज्ञान की उत्पत्ति में इन्द्रिय ओर मन की अपेक्षा रहती है। 
ऋजुमति मनःपर्ययज्ञानी पहले मतिज्ञान के द्वारा दूसरे के 
अभिप्राय को जानकर अनन्तर मनःपयय ज्ञान के द्वारा दूसरे के सनमें 
स्थिव उसका नाम, स्थृति, सति, चिन्ता, जीवन, मरणु, इष्ट अथ का 
समागमस, अनिष्ट अथका वियोग, सुख, दुःख, नगर आदि की समृद्धि 
या विनाश आदि विषयों को जानता है। 

तथा जो ऋजञु और अनृजु दोनों प्रकार के मानसिक, वाचनिक 
ओर कायिक मनोगत विषय को जानता है वह विपुलमति मनः- 
पर्ययज्ञान है। इनमें से ऋजुमन, वचन और काय का अर्थ अभी 
पीछे कह आये हैं। तथा संशय, विपयय और अनध्यवसायरूप 
सन, वचन ओर कायके व्यापार को अनुृज्षु सन, वचन और 

- काय कहते हैं। यहाँ आधे चिन्तवन या अचिन्तवन का नाम अन- 
ध्यवसाय है। दोलायमान चिन्तवत का नास संशय है और 
० हि ० [प दः के विपरीत चिन्तवन का नाम विपयेय है। विपुज्ञमति वतेमान में 

श्ु ५ 
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मन/पयय ज्ञान के भेद और उनका अन्तर-- 

ऋजुविपुलमती मनःपर्ययः# ॥ २३ ॥ 
विशुद्धयप्रतिपातार््या तहिशेषः ॥ २४ ॥ 

ऋजुमति और विपुलमति ये दो मन:पर्यय ज्ञान हैं । 
विशुद्धि और अग्रतिपातकी अपेक्षा उनमें अन्तर है । 
सनःपयेय ज्ञान का अर्थ है सन की पर्यायों का ज्ञान । आशय 

यह है कि संज्ञी जीवों के मनमें जितने विकल्प उत्पन्न होते हैं. संस्कार 
रूप से वे उसमें कायम रहते हैं; मनःपर्यय ज्ञान संस्कार रूप से स्थित 
मन के इन्हीं विकल्पों को जानता है, इसलिये वह मनःपर्यय ज्ञान 
कहलाता-है । 

पट्खण्डागम कर्मप्रकृति अनुयोग द्वार में एक सूत्र आया है जिसका 
भाव है कि 'सनःपर्ययज्ञानी मन से सानस को ग्रहण करके मनःपर्येय 
ज्ञान से दूसरे के नाम, स्मृति, मत्ति, चिन्ता, जीवन, मरण, लाभ 
अलाभ, सुख, दुःख, नगर विनाश, वेश विनाश, जनपद विनाश, खेट 
विनाश, करवट विनाश, मंडव विनाश, पत्तन विनाश, द्रोण॒मुख विनाश, 
अतिषृष्टि, अनाबृष्टि, सुदृष्टि, ढुब्न ट्रि, सुसिक्ष, दुर्भि्ष, क्ञेस, अक्षेम' 
भय और रोग को काल की मर्यादा लिये हुए जानता है । तात्पय यह् 
है कि मनःपर्यय ज्ञान इन सबके उत्पाद, स्थिति और विनाश को 
जानता है ।” 

इस सूत्र में यद्यपि सनःपर्यय ज्ञान द्वारा संज्ञा और मत्ति आदि के 
जानने का उल्लेख है तथापि उक्त विविध विषयों को मनःपर्ययज्ञानी 
मन की पयोय रूप से ही जानता है अन्य प्रकार से नहीं यह इसका 

# श्वेताम्बर पाठ 'मन-पर्यय:” के स्थान में 'मनःपर्याय:' है| विशुद्धि- 
क्षेत्र-? इत्यादि सत्नमें भी ऐसा ही पाठ है ) 

अप 
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भाव है। मनःपर्ययज्ञानी पहले मतिज्ञान छ्वारा अन्य के मानस को 
ग्रहण करता है और तदनन्तर मनःपर्यय ज्ञान की अपने विषय में 
प्रवृत्ति होती है यह जो उक्त सूत्र में निर्देश किया है उससे भी उत्कः 
असभिग्राय की दी पुष्टि होती है 

इसके ऋजुमति ओर विपुलसति ये दो भेद है । जो ऋजु मन के 
द्वारा विचारे गये, ऋजु वचन के द्वारा कहे गये और ऋजु काय के द्वारा 
किये गये मनोगत विषय को जानता है वह ऋजुमति मनःपर्ययज्ञान है | 
जो पदाथ जिस रूप से स्थित है उसका उसी प्रकार चिन्तवन करनेवाले 
सन को ऋजुमन कहते हैं। जो पदाथ जिस रूप से स्थित है उसका 
उसी रूप से कथन करनेवाले वचन को ऋजु वचन कहते हैं तथा' 
जो पदार्थ जिस रूप से स्थित है उसे अभिनय द्वारा उसी 
प्रकार से दिखलाने वाले काय को ऋजुकाय कहते हैं। इस ऋजुमतिं 
मनःपर्ययज्ञान की उत्पत्ति में इन्द्रिय ओर मन की अपेक्षा रहती है | 
ऋजुमति मनःपर्ययज्ञानी पहले मतिज्ञान के द्वारा दूसरे के 
अशभिप्राय को जानकर अनन्तर सनःपयय ज्ञान के द्वारा दूसरे के सनमें 
स्थित उसका नाम, स्थृति, सति, चिन्ता, जीवन, मरण, इष्ट अथ का 
समागम, अनिष्ट अथका वियोग, सुख, दुःख, नगर आदि की सम्रद्धि. 
या विनाश आदि विपयों को जानता है। 

तथा जो ऋद्भधु ओर अनज़ु दोनों प्रकार के मानसिक, वाचनिक 
आर कायिक सनोगत विषय को जानता है वह विपुलमति सनः» 
पर्ययज्ञान है। इनमें से ऋजुमन, वचन ओर काय का अर्थ अभी 
पीछे कह आये हैं। तथा संशय, विपयय और अनध्यवसायरूप 
सन, वचन और कायके व्यापार को अनुजु सन, वचन ओर 

- काय कहते हैं। यहाँ आधे चिन्तवन या अचिन्तवन का नाम अन- 
ध्यवसाय है। दोलायमान चिन्तततन का लाम संशय है ओर 
विपरीत चिन्तवन का नाम विपयेव है। विपुल्मति वतेमान मेँ 

छ 
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'लचिन्तवन किये गये विषय को तो जानता ही है पर चिन्तवन 
करके भूले हुए विषय को भी जानता है। जिसका आगे चिन्तवन 
किया जायगा उसे भी जानता है। यह चिपुलमति मनःपर्ययज्ञानी भी 
भतिज्ञान से दूसरे के मानस को अथवा मतिज्ञान के विपय को अद्दण 
करके अनन्तर ही मनःपययज्ञान से जानता है। 

प्रशजुमती और विपुल्लमति इन*« दोनों में विपुलमति विशुद्धतर है; 
क्योंकि वह ऋजुमति की अपेक्षा सूक्ष्मतर और अधिक विषय को 
ज्ञानता है। इसके सिवा दोनों में यह भी अन्तर है कि ऋज्जुमति 
उत्पन्न होने के बाद कदाचित् नष्ट भी हो जाता है; क्योंकि ऋज्भजुमति 
सनःपययज्ञानी के सोज्ष जानेका नियस नहीं है। पर विपुल्मति 
जए्ट नहीं द्वोता, वह केवल्ज्ञान की प्राप्तिपयन्त अवश्य बना रहता 
है ॥ २३--२४७ ॥ 

अवधि और मन:पर्यय का अन्तर--- 

विशुद्धिक्षेत्रर्वामिविषयेस्यो5वधिमनःपर्यययो! ॥२४॥ 
विशुद्धि, क्षेत्र, स्वामी और विपय इनकी अपेक्षा अवधिज्ञान और 

मनःपर्ययक्षानमें अन्तर है। 
पहले अवधिक्लान और मनःपर्ययज्ञान का वर्णन कर आये हैं पर 

'उससे इन दोनों का अन्तर नहीं ज्ञात द्ोता | जिसका ज्ञात दोना 
अत्यन्त आवश्यक है, अतः इसी वातकों बतलाने के लिये प्रस्तुत 

-सूत्र की रचना हुई दै। इन दोनों ज्ञानों में जो क्षयोपशम आदि की 
अपेक्षा से अन्तर है वह्द निम्न चार बातों से जाना जावा दै--विशुद्धि, 
क्षेत्र, स्वामी और विपय | खुलासा इस प्रकार दै--१ अवधि ज्ञानके 
विपय से सनःपर्यय ज्ञानका विपय सूक्ष्म है। २--अवधि ज्ञान का 
क्षेत्र, अंगुल के असंख्यातवें भाग से लेकर असंख्यात लोक प्रमाण तक. 
है और मनःपर्ययज्ञान का क्षेत्र सिक्र मनुष्य लोकपर्यन्त दही है। 
--अवधि ज्ञान के स्वामी चारों गति के जीव द्वो सकते हैं पर मनः 



९,२६.२७.२८.२९,]  पाँचों ज्ञानों के विषय र 

पर्यय ज्ञानके स्वामी वर्धमान-चारित्रवाल्ने और सात प्रकार की- ऋर््धियं में 
से कम से कम किसी एक ऋद्धि के धारक संयत दो हो सकते हैं। ४-- 
अवधिज्ञान का विषय कतिपय परयोयसहित रूपी द्रव्य है और मनः- 
पर्ययज्ञान का विषय उसका अनन््तवां भाग है। इस प्रकार इन दोनों 
ज्ञानों में विशुद्धिक्रत, क्षेत्रकत, स्वामीकृत और विषयक्षत अन्तर है यह् 
इसका भाव है ॥ २०॥ 

पांचों ज्ञानों के विषय-- 

मतिश्रुतयोनिंषन्धों द्र॒व्येष्वसबंपर्यायेपु #॥ २६॥ 
रूपिष्ववधे। ॥ २७-॥ 
तदनन्तभागे मनःपर्ययरुप ॥ २८ ॥ 
सबद्रव्यपर्यायेप् केवलस्प ॥ २९ ॥ 

मतिज्ञान ओर श्र॒तज्ञान की प्रवृत्ति कुछ पर्यायों से युक्त सब द्वव्यों 
में होती है । 

अवधिज्ञान की प्रवृत्ति कुछ पर्यायों से युक्त रूपी पदार्थों में होती है । 
सन: पर्येयज्ञान की प्रवृत्ति अवधिज्ञान के विपय के अनन््तवें भाग 

में होती है । 
केवलज्ञान की प्रवृत्ति. सब द्वव्यों में और उनकी सच पयी 

द्ोती है । 
प्रस्तुत सूत्रों में पाँचो ज्ञानों के दिपय का निर्देश किया 

मतिज्ञान और श्रुतन्नान सब द्रव्यों को जान सकते हैं पर वे सच पर्यायों 
कल को न जानकर उनकी छुछ ही पयौयों ये को लाने 8 

विषय... +.। अवधिज्ञान केवल रूपी पदार्थों को ही जान सकत 
है अरूपी पदार्धो को नहीं । रूपी पदार्थों से पुदयलू 

रे रेत्रेताम्पर दद्दराठ उवद्ब्पष्दतदं-याथएु एसलाह। 

5 एके प्र के 

क्या | * + 
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पदार्थों को दी है पर अवधिज्ञान के विपय से अनन्तवें भाग में इसकी 
प्रवृत्ति होती है। और केबलज्ञान का माहात्म्य अचिन्त्य है। चह होता 
भी निरावरण है इसलिये वह रूपी और अरूपी सभी द्रव्य और उनकी 
सब पयोगों को युगपत् जानता है। यह उक्त सूत्रों का भाव है | 

शंका--जब कि मतिज्ञान और श्रतज्ञान ज्ञायोपशमिक ज्ञान हैं 
तब वे रूपी पदार्थों के सिवा अरूपी पदार्थों को कैसे जान सकते हैं ? 

समाधान--यद्यपि पांच इन्द्रियों के निमित्त से जो मत्तिज्ञान और 
डस पर से जो अ्रत्तज्ञान होता है वे रूपी पदार्थ को ही जान सकते हैं 
पर मन के निमित्त से होनेबाले सतिज्ञान और श्रतज्ञान रूपी और 
अरूपी दोनों प्रकार के पदार्थों को जान सकते हैं; क्यों क्रि सन उपदेश 
पूर्वक रूपी और अरूपी सभी प्रकार के पदार्थो' का चिन्तवन करके 
उनकी सत्ता और कार्यो' का अनुभव कर सकता है। आशय यह है 
कि जैसे किसी बस्तु के परोक्ष रहने पर भी यदि अन्य साधनों द्वारा 
उनका चित्र सानस पटल्ल पर अंकित हो जाय तो वह देखी हुई सी 
प्रतिभासित होने लगती दे बैसे ही यद्यपि अरूपी पदाथ मतिज्नान और 
श्रतक्नान के सर्वेथा परोक्ष हैं तथापि मन से वार बार विचार करने पर 
उनका अस्तित्व और उनके कार्य अनुभवगम्य हो जाते हैं. और इसी से 
मतिज्ञान वथा श्रतक्षान की गबृत्ति अरूपी पदार्थो' में बवलाई है। 
आराशय यह है कि मतिज्ञान ओर श्रतज्ञान के द्वारा अरूपी पदार्थो' का 
साक्षात् अद्ृण न हो कर मानसिक विकल्पों छारा ही उनका अ्रहण द्वोता 
है। इसी से मतिज्ञान और श्रतज्ञान रूपी और अख्ूपी पदार्थों को जान 
सकते हैं. यह वतलाया है । 

सांख्यदर्शन में आत्मा को चेतन मान कर भी ज्ञान को आत्मा का 
घर्म नहीं साना है। वह इसे प्रकृति का परिणाम सानता है। नैयायिक 
और वैशेषिक दर्शन में ज्ञान माना तो गया हे जीवनि्ठ ही पर भेद- 
यादी होने के कारण वे आत्मा में समवाय सस्वन्ध से इसका सद्भाव 
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मानते हैं । साथ ही थे यह भी मानते हैँ कि मुक्तावस्था में ज्ञान का 
आत्मा से सम्बन्ध नहीं रदता । फिन््तु इसके विपरीत एक जैन दर्शन 
ही ऐसा है मिसने ज्ञान को पआत्मा का स्वभाव साना है। इस दशन में 
जीव जानवनपूर्ण साना गया दै। किन्तु अनादि फाल से पर द्रव्य के 
संयोग वश जीच अशुद्ध दो रहा है । जिस कारण से निमित्त भेद से 
वह ज्ञान पांच भागों में विभक्त दो जाता है। जब तक अशुद्धता रहती 
है तव तक योग्यता और निमित्तानुसार चार अशुद्ध ज्ञान प्रकट दोोते 
हैं और अशुद्धता के हटते द्वी केवलज्ञान सहासूये का उदय होता है। 
इसमें से प्रारम्भ के चार ज्ञान पंगु हैं इसलिए अपनी अपनी सीमा के 
अनुसार वे पदार्थो' को जानते हैं. ओर केचलज्ञान परिपूर्ण है इसलिए 
पद्रार्था' को जानने की उसकी कोई सीमा नहीं हैं । वह त्रिलोक और 
त्रिकालदर्ती समस्त पदार्थों को थुगपत्् जानता हैं। इसी सिद्धांत को 
ध्यान में रखकर प्रकृत सूत्रों में पाँचों ज्ञानों के विषय का निर्देश किया 
गया है॥ २६--२५९ | 

एक साथ एक श्रात्मा में कमसे कम ओर श्रधिक से अ्रधिक कितने ज्ञान 
सम्भव हैं इसका खुलासा-- 

एकादीनि भाज्यानि युगपदेकस्मिन्ना चतुभ्येः ॥३०॥ 
एक आत्मा में एक!साथ एक से लेकर चार तक ज्ञान विकल्प से 

होते हैं । 
प्रस्तुत सूत्र में यह वतलाया गया है कि एक साथ' एक आत्मा सें 

कम से कम कितने और अधिक से अधिक कितने ज्ञान हो सकते हैं । 
एक साथ किसी आत्मा में एक, किसी सें दो, किसी में तोल और 
किसी में चार ज्ञान हो सकते हैं पर एक साथ पाँचों ज्ञान किसी भी 
आत्मा में नहीं हो सकते | एक ज्ञान सिफ़ केवलज्ञान होता है, क्योंकि 
उसकी प्राप्ति सम्पूर्ण ज्ञानावरण कर्मके क्षय से होती है, इसलिए उस 
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समय ज्ञायोपशमिक अन्य ज्ञानों की प्राप्ति सम्भव नहीं | दो सतिज्नान 
और श्रतज्ञान द्वोते हैं, क्योंकि एक तो ये दोनों नियत सहचारी हैं 
ओर दूसरे केवलज्ञान के प्राप्त होने के पहले सब संसारी जीवों के 
इनका पाया जाना निश्चित है। तीन मतिक्ञान, श्रतज्ञान और 
अवधिज्ञान या मतिज्ञान, श्र॒तक्ञान और मनःपर्ययज्ञान होते हैं, क्योंकि 

छद्दस्थ अवस्था में मतिज्ञान और श्र॒तज्ञान तो नियम से होते हैं किन्तु 
इनके सिचा दो अन्य अपण ज्ञानों का एक साथ या अकेल्ले होना 
आवश्यक नहीं है, इसलिए उनमें से अपनी अपनी योग्य सामग्री के 
मिलने पर कोई एक ज्ञान भी हो सकता है। यदि अवधिज्ञान होता 
है तो मति, श्रूत और अवधि यह पहला विकल्प वन जाता है 
ओर यदि मनःपर्ययज्ञान दोता है तो मति, श्रत और मनःपयय यह 
दूसरा विकल्प वन जावा है। चार मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान 
आर मःनपर्ययज्ञान होते हैं; क्योंकि चारों ज्ञायोपशमिक ज्ञानों के 
एक साथ होने में कोई वाधा नहीं है | पर इन चार ज्ञानों के साथ या 
इनमें से किसी भी ज्ञान के साथ केवलज्ञान के नहीं हो सकने का 
कारण यह है कि वह पूर्ण ज्ञान दे और शेष अपूर ज्ञान हैं, इसलिये 
अपूर्ण ज्ञानों के साथ पूर्णक्ञान के होनेमें विरोध दे । 

शंका--प्रस्तुत सूत्र में जो एक से अधिक ज्ञानों का सम्भव एक 
साथ बतलाया सो किस अपेक्षा से वतलाया है ? 

समाधान--जक्षयोपशम की अपेक्षा से वतलाया है प्रवृत्तिकी अपेक्षा 
से नहीं ! आशय यह है कि एक साथ एक आत्मा में एकाधिक ज्ञाना- 
बरण कर्मों का क्ञयोपशम तो सम्भव है पर प्रवृत्ति एक कात्न में एक 
ज्ञान की ही होती है। जैसे प्रत्येक छुझस्थ संसारी आत्मा के मत्ति 
ओर श्रत ये दो ज्ञान नियम से पाये जाते हैं. तथापि इनमें से जब 
किसी एक ज्ञान द्वारा आत्मा अपने विषय को जानने में प्रदत्त होता 
है. तब अन्य ज्ञान के मौजूद रहने पर भी वह उसके द्वारा विपयको 
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नहीं जान सकता। इसी प्रकार अवधिज्ञान और मनःपयोय केः 
सद्भाव रहने पर भी जानना!चाहिये। आशय यह है कि एक काल 
में दो, तीन या चार कितने ही ज्ञान रहे आवें पर प्रवृत्ति एक की हीः 
होती दे अन्य ज्ञान तव लब्धिरूप में रहते 

शंका--जव कि सामान्य से ज्ञान एक है और वह भी केवल-- 
ज्ञान तब फिर उसके पांच भेद कैसे हो जाते हैं । 

समाधान--जैसे एक मेघपटल सूर्यकिरणों के।संयोग से अनेक 
रंगों को घारण कर लेता है वेसे ही एक ज्ञान के आवरण विशेष की 
अपेक्षा पाँच भेद हो जाते हैं। जब अपूर्शोवस्था (रहती है तब यथा 
संभव मतिज्ञान आदि चार ज्ञान प्रकट होते हैं और जब पूर्णीबस्था 
रहती है तब परिपण ओर सुविशुद्ध एक 'केवलज्नानसात्र प्रकट रहता 
है, शेष ज्ञान क्ञायोपशमिक होने के कारण लयको प्राप्त हो जाते हैं । 

शंका-केवलज्ञानावरण सबेघाती कम है ओर सर्वेधातिका अर्थ 
है पूरी तरह से शक्ति का घात करना, इसलिये केवलज्ञानावरण के. 
सद्भाव में अन्य ज्ञानों भोर उनके आवरणों का होना सम्भव दी नहीं; 
अन्यथा केवलज्ञानावरण सबंघाति के नहीं ठहरता ? 

समसाधान--जैसे मतिज्ञान आदि की क्षयोपशम या आवरणों की 
अपेक्षा से सत्ता सामी है बेसे उनकी स्वरूपसत्ता नहीं मानी है। इससे 
फलित होता है कि केवलज्ञानावरण स्वेधाति होते हुए भी ज्ञानशक्ति 
के प्रकाश को स्वंथा नहीं रोक पाता, किन्तु उसके रहते हुए भी अति- 
सन्दज्ञान प्रकाशमभान ही रहता है। ओर इस प्रकार जो अतिमन्द 
ज्ञान प्रकाशसान रहता है वही आवरण के भेदों से मति आदि चार+ 
भागों में वँट जाता है। इसप्रकार स्वरूप सत्ता की अपेक्षा यद्यपि ज्ञान 
३ रा भी आवरण भेद से वह पाँच प्रकार (का है यह सिद्ध 

है! 
शंका--जैसे सूर्य प्रकाश के समय चन्द्र, गह, नक्षत्र आदि के प्रकाशः 
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मिथ्यादृष्टि उन्मत्त पुरुष के समान कदाचित सत को सत मानता है, 
कदाचित् सत को असत् मानता है और कदाचित् असत को भी सत 
मानता है। यदहदी सवव है कि सम्यग्दृष्टि का ज्ञानमात्र समीचीन और 
मिथ्यादृष्टि का ज्ञानमात्र असमीचीन माना जाता है | 

मिथ्यादृष्टि को सदा ही स्वरूप विपर्यास, कारण विपयोस और 
भेदासेद विपयोस बना रहता है जिससे उसे मिथ्याज्ञान हुआ करता 
है। वह पदार्थो' के स्वरूप, कारण और भेदाभेद का ठीक तरह से 
कभी भी निणुय नहीं कर पाता । अपने मिथ्याज्ञान के दोष से अनेक 
विरुद्ध मान्यताओं को वह जन्स दिया करता है| विविध एकान्त दर्शन 
इसी मिथ्याज्ञान के परिणाम हैं । ज्ञान में अतिशय का होना और वात 
है और सम्यन्ज्ञान की प्राप्ति होना और बात है। मिथ्यादृष्टि के भी 
ऐसा सातिशय ज्ञान देखा जाता है. जिससे वह संसार को चकित कर 
देता है। पर वह ज्ञान मूल में सदोष होने के कारण भिथ्याज्ञान ही 
माना गया है। ऐसे मिथ्याज्ञान तीन हैं. यह इन सूत्रों का भाव 
है ॥ ३१--३२ ॥ 

नयके भेद--_ 

नैगमसंग्रहव्यवहारज्ञ सत्नशव्दसमभिरुठेवम्भू वा नयाः ॥ ३१३ ॥ 
नैगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ़ और एवम्भूत 

ये सात नय हैं । 
मूल नयों की संख्या के विषय में निम्न-लिखित परम्पराएँ 

मिलती हैं-- 
पट्खंडागम में नय के नेगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र और शब्द 

इन पाँच भेदों का उल्लेख मिलता है। यद्यपि कसायपाहुड में ये दी 
पाँच भेद निर्दिष्ट हैँ तथापि वहाँ नैगम के संग्रहिक और असंग्रद्दिक ये 
दो भेद तथा तीन शब्द नय बतलाये हैं। श्वेताम्बर तत्त्वार्थ 
भाष्य और भाध्यमान्य सूत्रों की परम्परा कसायपाहुड की परम्परा 
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का अनुसरण करती हुई प्रतीत होती है। उसमें भी मूल नय 
पाँच माने गये हैं और नेगस के दो तथा शब्द नय के तीन भेद 
किये गये हैं। तत्त्वाथभाष्यमें जो नेगम के देशपरिक्षेपी और 
स्परिक्षेपी ये दो सेद किये हैं. सो वे कसायपाहुड में किये गये 
नेगस के राँग्रहिक और असंग्रहिक इन दो भेदों के अनुरूप ही 
हैं। सिद्धसेन दिवाकर नेगम नय को नहीं मानते शेष छः नयों 
को मानते हैं । इनके सिवा सब द्गिम्बर ओर श्वेतांम्बर ग्रंथों में 
स्पष्टतः सूत्रोक्त सात नयों का ही उल्लेख मिलता है। इस प्रकार 
विवज्षा भेदसे यद्यपि नयों की संख्या के विषय सें अनेक परम्पराएँ 
मिलती हैं तथापि वे परस्पर एक दूसरे की पूरक ही हैं । 

पुराणों में कथा आई है कि भनवान आदिनाथ के साथ सैकड़ों 
राजा दीक्षित हो गये थे । दीक्षित होने के बाद कुछ काल तकतो वे 

भगवान का अनुसरण करते रहे। किन्तु अन्त 
तक वे टिक न सके | जिन दीक्षा तो उन्होंने छोड़ 
दी पर अनेक कारणों से उनका घर लौट जाना 

सम्भव न था। उन्होंने वृक्षों के फल्त मूल आदि खाकर जीवन 
बिताना प्रारम्भ किया और अपने अपने विचारानुसार अनेक मतों 
को जन्म दिया। जैन शास्त्रों में जिन तीम सो त्रेसठ मतों का उल्लेख 
मिलता है उनका प्रारम्भ यहीं से होता है। 

ये मत क्या हैं ? दृष्टिकोणों की विविधता के सिवा इन्हें और क्या 
कहा जा सकता है। जिन्हें उस समय संसार की क्षण भंगुरता की प्रतीति 
हुई उन्होंने ज्ुणिक सत का प्रचार किया। जिन्हें अन्न पानी का कष्ट रहते हुए 
भी जीवन की स्थिरता का भास हुआ उन्होंने नित्य मत का प्रचार किया । 

इस प्रकार ये विचार उद्भूत तो हुए विरोध की भूमिका पर, पर 
क्या ये विरोधी हैं? नयवाद् इसी का उत्तर देता है। नयवाद का 
अथ है विविध दृष्टिकोशों को स्वीकार करके उनका समन्वय करना । 

नय निरूपण की 
पृष्ठभूमि 
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जैसा कि हम पहल्ले वतला आये हैं. जगमें अनेक विचार हैं और 
उनकी नाता सार्गो' से चचों मी की जाती है । एक विचार का सम- 
थक दूसरे विचार के समर्थक की वात नहीं सुनना चाहवा। कोई 
किसी को स्वीकार नहीं करता | आज़ का हिन्दू सुसलिस दंगा इसी का 
परिशाम है। देश में हिन्दुस्तान और पाकरतान थे उपनिवेश भी 
इसी से बने हैं । एक दसरे की सत्ता स्वीकार करने की बात न होकर 
भी मिलकर काम नहीं करना चाहते। ऐसा क्यों है ? क्या विचार 
ओर आचार में ओ भेद दिखाई देता- है बह्द वास्तविक है ? दाश- 
निक जगत में जड़-चेतन, इहलोक-परलोक, संसार-मुक्त आदि विपयों 
को लेकर जो पत्चापक्षी चली है उसपर क्या विजय नहीँ प्राप्त की 
जा सकती है ? ये या ऐसे ही ओर अनेक प्रश्न हैं जिनका समाधान 
नयवाद से किया जा सकता है ओर सच को एक भूमिका पर लाकर 
विठाया जा सकता है | 

नयों में पदार्थ और आचार विचार के सम्बन्ध में जो विविध 
विचार ग्रस्फुटित होते हैं उनका वर्गीकरण किया जाता है। मुख्यतया वे 
एक एक दृष्टिकोण का कथन करते हैं। ये विचार प्रायः एक दूसरे से 
भिन्न होते हैं । इसलिए इनमें विरोधसा प्रतीत होता है । इस विरोध 
को मिटाकर इसका ससनन््वय करना नयवाद का कास है। इसलिये 
इसे अपेन्ञाबाद भी कहते हैं । 

फिर भी सम्यख्वान के पाँच भेदों के साथ इसका कथन न करके 
अलग से कथन करने का क्या प्रयोजन है ? नय यह जब कि श्रतज्ञान 

का सेद है तव उसका कथन श्रतज्ञान के साथ द्वी 
करना था। पर ऐसा क्यों नहीं किया गया यह 
एक प्रश्न है जिसके उत्तर पर इस प्रकरण के 

स्वतन्त्र रूपसे लिखे जाने की साथकता निर्भर है। इसलिए आगे 
इसी प्रश्न का समाधान किया जाता है-- 

अलगसे नय मनिरूपण॒ 
की सार्थकता 
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यद्यपि नय का अन्तर्भौष श्रुतज्ञान में होता हैं. तो भी नयका अत्ग 
से निरूपण करने का एक प्रमुख कारण है. जो निम्न प्रकार है :-- 

नय यद्यपि श्रुतज्ञानका भेद है तो भो श्रुतप्रमाणसे नयमें अन्तर है। 
जो अंश अंशी का भेद किये बिना पदार्थ को समग्र रूप से विचार में 
लेता है और जो मतिज्ञानपू्वक होता है. वह्द श्रुतप्रमाण है। किन्तु 
नय ज्ञान ऐसा नहीं है। बह अंश अंशी का भेद करके अंश द्वारा 
अंशी का ज्ञान कराता है। इसी से प्रमाणज्ञान सकलादेशी ओर 
नयज्ञान विकज्लादेशी माना गया हे। सकलादेश में सकल शब्द 
से अनन्त धर्मात्मक वस्तु का बोध द्वोता दे। जो ज्ञान सकल 
अरथोत् अनन्त धमौत्मक वरतु का बोध कराता है वह सकलादेशी द्वोने 
से प्रसाण ज्ञान माना गया है। तथा विकलादेश में विकल शब्द से 
एकान्त का बोध होता है । जो ज्ञान विकल्न अथोत् एक धर्म द्वारा 
अनन्त धर्मात्मक वस्तु का बोध कराता है वह विकल्ादेशी दोने से 
नयज्ञान साना गया है । पहले पांचों ज्ञानों का निरूपणु प्रमाण की 
अपेक्षा से किया गया है वहां नयों का विदेचल करना सम्भव नहीं 
था। यद्दी सवब है कि यहाँ रद॒तन्त्र रूप से नयों का विवेचन दिया 
गया है। 

शंका--नयों का अन्तर्भाव प्रसाणकोटि में क्यों नहीं छिया 
जाता है ९ 

ससाधाव--प्रमाण ज्ञान सकलादेशी माना यया है ऋोर नय 
विकलादेशो होते ऐै इसलिये प्रसाण कोटि में नयों छा अन्तर्भाव नहीं 
किया जाता है। 

शंका- तो कया नय अप्रमाण होते हैं 
ससाधान--समीचीनता की दृष्टि से तो दोनों ही ज्ञान 

होते हैं। किन्तु प्रभाण का अथे सफलादेशी करने पर यह ऋष् 
छान सें घटित नहीं दोता, इस लिये उसे प्रमाण कोटि सें सम्मिल्लिद 
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नहीं किया जाता हे। उदाहरणार्थ--प्रमाण को शरीर और नयको 
उसका अवयव कह सकते हैं । यद्यपि शरीर के अवयव शरीर से जुदे 
नहीं होते हैं. फिर भी उनको एकान्त से शरीर मान लेना उचित नहीं 
है। इस प्रकार शरीर और उसके अचयवों में जो भेद है ठीक वही भेद 
प्रमाणज्ञान और नयज्ञान मैं है । 

शंका--जब कि नयज्ञान विकलादेशी है तब फिर समीचीनता की 
हृष्टिःसे उसे प्रमाण कैसे माना जा सकता दे ? 

समाधान--आगम में अनेकान्त दो प्रकार का बतलाया दै-- 
सम्यगनेकान्त और गिथ्या अनेकान्त | जो एक ही वस्तु में युक्ति और 
आगम के अविरोध रूप से सम्रतिपत्षभूत अनेक धर्मो' का प्रतिपादन 
करता है वह सम्यगनेकान्त है । तथा वस्तु स्वभाव का विचार न 
करके वस्तु को अनेक प्रकार की कल्पित करना भिथ्या अनेकान्त है। 
जिस प्रकार यह अलेकान्त दो प्रकार का बतलाया हैं उसी प्रकार एकान्त 
भी दो प्रकार का है--सम्यक एक्रान्त और मिथ्या एकान्त । जो सापे 
क्षुभाव से एकदेशद्वारा वस्तु का निरूपण करता है वह सम्यक एकान्त 
है। तथा जो वस्तु की सवथा नित्य या स्ंधा अनित्य आदि रूप 
वतल्ला कर उसमें सप्रतिपक्षभूत अन्य धर्मों का निपेध करता है वह 
सिथ्या एकान्त है। इनमें से सम्यक अनेकान्त प्रमाणज्ञान का विपय 
माना गया है और भिथ्या अनेकान्त अप्रमाण ज्ञान का विषय माना 
गया है। इसी प्रकार सम्यक एकान्त नय का विपय सासा गया है और 
मिथ्या एकान्त सिथ्यालय का विपय साना गया हे। यतः नय्नज्ञान 
अनेकान्त को विपय नहीं करके भी उसका निपेध नहीं करता | प्रत्युतत 
अपने विपय द्वारा उसकी पुष्टि ही करता है इसलिये नयज्ञान भी 
समीचीनता की दृष्टि से प्रमाण माना गया हे। 

इस प्रकार यद्यपि प्रमाणज्ञान के पांच भेदों से नयज्ञान का अलग 
से कथन क्यों किया गया हे इसका कारण जान लेते हैं तो भी इसकी 
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प्राशप्रतिष्ठा का और भी कोई सुख्य प्रयोजन हैं क्या इसकी भी चर्चा 
कर लेना यहाँ आवश्यक प्रतीत होता है । 

वात यह है कि वस्तु का विवेचन तो सभी ने किया है। ऐसा एक 
भी दर्शन नहीं है जिसमें वस्तु की मूलस्पर्शी च्चो नहीं की गई 
हो परन्तु उन्होंने अपने उतने ही विवेचन को ।अन्तिम मान लिया है 
जिससे एक दर्शन दूसरे दर्शन से सबेथा जुदा पड़ गया है। यह बात 
केवल दशनों के सम्बन्ध में ही नहों हे उनके माननेवालों की भी यही 
गति है। इसके परिणामस्वरूप जगत् में अनेक मत मतान्न्तर खड़े हो गये 
हैं और वे एक दूसरे की अवगणना भी करने लगे हैं। प्रत्येक विचारक 

अपने विचारों को परिपूर्ण मानने लगा है। फलतः 
नयनिरूषण की आधक दृष्टि का स्थान हठाग्रह ने ले लिया हे। जैन 
प्राणप्रतिष्ठा का 5 ५ ८ _्५ 

कारण... भन््थों सें एक दृष्टान्व आया हे । उससें बतलाया हे 
कि एक गांव सें छह अन्धे रहते थे। उन्होंने कभी 

हाथी देखा नहीं था | एक बार उस गाँव सें हाथी के आने पर वे उसे 
देखने के लिये गये। अन्घे होने के कारण वे उसे स्पर्श करके ही जान 
सकते थे। स्पशे करने पर जिसके हाथ में सूंड आई उसने हृाथी को 
मूसर सा मान लिया । जिसके हाथ में पेर आये उसने स्तम्भ सा मान 
लिया । जिसके हाथ सें पेट आया उसने बिटा सा सान लिया। जिसके 
हाथ सें कान आये उसने सपा सा सान लिया । जिसके हाथ में पूंछ 
आई उसने बुद्दारी सा सान लिया और जिसके हाथ में दांत आये उससे 
लट्ठसा सान लिया । इन अन्धों की जो स्थिति हुईं ठीक वही स्थिति 
विविध दाशनिकों की हो रही है। जैनद्शेन से इस सत्य को समझा 
ओर इसीलिये उसने विविध विचारों का समीक्षण और समन्वय 
हक लिये सम्यगज्ञान की प्ररूपणा सें नयवाद की प्राणप्रतिष्ठा 
की है। 

इस दृष्टि से विचार करने पर जैनद्शन से अन्य दूशनों सें क्या 
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अन्तर है यह बात सहज द्वी समझ में आ जाती है। अन्य दर्शन जब 
नि कम कि एक-एक इृष्टिकोण का मुख्यतया प्रतिपादन करते 
दर्शनों में श्रन्तर +.। पसी हालत में जेनद्शेन का मूल आधार विविध 

दृष्टिकोशों को अपेक्षा भेद् से स्वीकार करके उन्तका 
समन्वय करते हुए वेषम्य को दुर करनामात्र है। जेनदर्शन ने सारी 
समस्याओं को इसी नयवाद के आधार से सुलमाने का प्रयत्न किया है। 
पर इसका यह अथ नहीं कि यह नयद्ृष्टि से सबंधा कल्पित दृष्टेकोणों 
को भी स्वीकार करता है। उदाहरणार्थ ईश्वर जगत का कतो है इस 
इृष्टिकोश को वह किसी भी अपेज्ञा से नहीं मानता है। वह ऐसा नहीं 
मानता कि किसी अपेक्षा से ईश्वर जगत का करती है और किसी 
अपेक्षा से नहीं है। ये विचार कार्यकारण भाव की विडम्बना करने- 
वाले होने से इन्हें वह स्वीकार द्वी नहीं करता। वह तो वस्तुस्पर्शी 
जितने भी विकल्प हैं उन्हें ही अपेक्ताभेद से रवीकार करता है। 

इस प्रकार नयनिरूपण की विशेषता का ख्यापन करने के बाद अब 
नय के सामान्य लक्षण का विचार करते हैं-- 

जैसा कि पहले वतलाया जा चुका है कि नय बह मानसिक विकल्प 
है जो आचार विचार के विश्लेषण करने में प्रवृत्त होता है। 

इस हिसाव से नय के सामान्य लक्षण की मीमांसा 
करने पर वह विवज्षित एक धर्मद्वारा वस्तु का सापेक्ष 

े निरूपण करनेवाला विचार ठहरता दै। यह लक्षण 
सभी सूल व उत्तर नयों में पाया जाता दे इसलिये इसे नय का 
सामान्य लक्षण कहा गया है| 

शंक्रा--प्रमाण सप्तभंगी में भी प्रत्येक भंग वस्तु का सापेक्ष निरूपण 
करता है इसलिये वह् विकलादेश का द्वी विपय होना चाहिये, सकला- 
देश का नहीं ? 

समाधान--यह ठीक है कि प्रमाण सप्तभंगी में भी विवक्षासेद से 

नय का सामान्य 

लक्षण 
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कथन किया जाता है। किन्तु उसमें रहनेवाला स्यात्? पद अनेकान्द 
को विषय करनेवाला .होता है, इसलिए प्रमाण सप्तभंगी का प्रत्येक 
भंग विकलादेश का विषय नहीं माना जा सकता । आशय यह है 
कि प्रमाण सप्तसंगी का प्रत्येक भंग अपने अथ में पूर्ण होता है 
उसके द्वारा अनन्त धर्मौत्मक वस्तु का 'प्रतिपादनः किया जाता है। 
इसलिये उसे विकलादेश का विषय मानना उचित नहीं है। किन्तु 
नय सप्तमंगी के प्रत्येक भंगद्वारा एक एक ध्से का ही उच्चारण किया 
जाता है और उस भंग में रहनेबाला '्थात्” पद विवज्ञासेद को ही 
सूचित करता है, इसलिये इसे विकत्ञादेश का विषय माना गया है। 

दूसरे शब्दों में इस विषय को यों समझाया जा सकता है कि 
सकल्ादेश का प्रत्येक भंग एक धर्म द्वारा अशेष वस्तुका निरूपण करता 
है और विकलादेश का प्रत्येक भंग निरंश वस्तु का गुण भेद से विभाग 
करके कथन करता है। इसलिये सापेक्ष कथनसात्र विकलादेश नहीं 
हो सकता दै। 

संक्षेप में नय के दो भेद हैं--द्रव्याथिक और पयोयार्थिक । जगत 
में जितने भी पदार्थ हैं वे सब उत्पाद, व्यय और श्रौव्य स्व॑भाववाले 

माने गये हैं। प्रति समय बदलते रहते हैं तो भी 
वे अपने मूल स्वभाव का कभी भी त्याग चहीं 
करते । यह कोन नहीं जानता कि सोने के कड़े को 

मिटाकर भक्षे ही मुकुट वना लिया जाय तो सी उसके सोनेपने का 
कभी भी नाश नहीं होता । यह एक उदाहरण है। तत्त्वतः वरतुमात्र 
सामान्य-विशेष उभयात्मक है। सामान्य के तियंक सामान्य और 
ऊध्वेता सामान्य ऐसे दो भेद हैं। अनेक पदार्थो' में जो समानता देखी 
जाती है वह तियेक सामान्य है। जैसे सब प्रकार की गायों में रहने- 
वाला गोत्व यह तियेक् सामान्य है और आगे पीछे क्रम से होनेवाली 
विविध पयोयों में रहनेवाज्ञा अन्वय ऊध्वेता सामान्य है। जैसे 

घर 

नय के मुख्य भेद 
ओर उनका स्वरूप 
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स्थास, कोश आदि क्रम से होनेवालों विविध पयोगों में मिट्टी का बना 
रहना उू्वंता सामान्य हे। सामान्य के जिस प्रकार दो भेद हैं. इसी 
प्रकार विशेष के भी दो भेद हैं पयोय विशेष और प्यतिरेक विशेष। 
जैसे आत्मा में हष-विपाद आदि विविध अवस्थाएँ होती हैं उसी प्रकार 
अस्येक द्रव्य में क्रम से दोनेबालीं पयोयों को पर्याय विशेष कहते 
हैं तथा गाय और मेंस दो पदार्थो' सें जो अससानता पायी जाती हे 
उसी को व्यक्तिरेक विशेष कहते हैं । ये दोनों प्रकार के सामान्य और 
विशेष पदार्थ गत द्वोने के कारण पदार्थ सामान्य-विशेष उभया- 
स्मक साला गया है। इनमें से सामान्य अंश के द्वारा वस्तु को अहण 
करनेवाली बुद्धि को द्रव्यार्थिक नय कहते हैं और विशेष अंश के द्वारा 
अहण करनेवाली बुद्धि को पायौयार्थिक नय कहते हैं | इस तरह यद्यपि 
ये नय एक-एक अंश द्वारा वस्तु को अरहण करते हैं तो भी दूसरा अंश 
प्रत्येक नय में अविवज्ञित रहता हैं इतनामान्र इस कथन का तात्पर्य है । 

शंक्ा--जब कि व्यतिरेक विशेष व्यवहार नय का विपय है और 
वउयवहार नय का अन््तर्भाव द्रव्यार्थिक नय में होता है ऐसी हालत में ठयति- 
रेक चिशेप को पर्योयार्थिक नय का विषय वतलाना कहां तक उचित है ?. 

समाधान--व्यवह्ार नय का अन््तर्भाव द्रव्यार्थिक नय में होता 
है था पर्यायार्थिक नय सें यह दृष्टि भेदपर अवल्मस्बित है। एक दृष्टिके 
अनुसार कालकृत भेद से पूर्व तक वस्तु में जितना भी भेद होता दे। 
चह सत्र द्वव्यार्थिक नथ का विषय ठदरता है। सवोार्थसिद्धि व 
सन्मतितर्क में इसी दृष्टि को प्रमुखता दी गई है । इसलिये इसके 
अनुसार व्यवद्ार नय का अन्तर्मोव द्व॒व्यार्थिक नय में ही होता है। 
किन्तु दूसरी दृष्टि के अनुखार व्यवहार नय का अन्तर्भौव पर्यायार्थिक 
नय में दी किया जा सकता हे द्रव्यार्थिक नय में नहों, क्यों कि यह दृष्टि 
भेदमानत्र को पयोयरूपसे स्वीकार करती है। अध्यात्म अन्थों में विशेषत: 
पंचाध्यायी में इसका वड़ा द्वी झआकपेक ढंग से विवेचन किया गया है | 
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इस प्रकार द्रव्यार्थिक और पयोयार्थिक रूप से नयों की चचो की 
अब इजके भेद्रूप नेगमादि नयों को चचो करते हे-- 

१ जो विचार शब्द, शील, कम, कारें, कारण, आधार और 
आधेय आदिके आश्रय से होनेवाले उपचार को 
स्वीकार करता है वह नेगस नय हैं। 

२ जो विचार नाना त्त्त्वों को और अनेक व्यक्तियों की किसी एक 
सामान्य तत्त्वके आधार पर एकरूप में संकलित कर लेता है वह 
संग्रह नय है । 

३ जो विचार सामान्य तत्त्व के आधार पर एक रूप में संकलित 
बस्तुओं का प्रयोजन के अनुसार प्रथक्रण करता है वह व्यवहार नय है। 

४2 जो विचार वर्तेमान पयोयमात्र को ग्रहण करता है वह ऋजु- 
सूत्र नय है ! 

५ जो विचार शब्द प्रयोगों में आनेवाले दोषों को दूर करके तद्- 
मुसार अथभेद की कल्पना करता है वह शब्द नय हे। 

६ जो विचार शब्द्भेद् के अनुसार अथेभेद की कल्पना करता है 
समभिरूदढ़ नय है। 

७ जो विचार शब्द से फलित होने वाल्ते श्रथे के घटित होने पर 
ही उस वस्तु को उस रूप-सें सानता है वह एवंभूत नय हे। 

अब इन नयों का विशेष खुलासा करते हैं-- 
शाश्ष में और लोक में अभिप्रायानुसार चचन व्यवहार नाना 

प्रकार का होता है और उससे दृष्ट अथे का ज्ञान भी हो जाता है। 
इसमें से बहुत कुछ वचन व्यवहार तो शब्द, शीत 
कम, का्ये, कारण, आधार और अआधेय आदि के 

आश्रय से किया जाता है जो कि अधिकतर उपचार प्रधान होता है। 
फिर भी उससे श्रोक्ता वक्ता के- अभिप्राय को सम्यक् प्रकार जान 

नैगमादि नयों का स्वरूप 

५. नैगम नय 
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लेता द्दे । समस्त लोकिक व शालझ्रीय व्यवहार इसो आधार पर 
चलता हैं | यद्यपि इस व्यच्द्दार की जड़ उपचार सें निद्चित है तथापि 
इससे मूल प्रयोजन के ज्ञान करने में पूरी सहायता मिलती है इस- 
लिये ऐसे उपचार को समीचीन नय का विषय साना गया दै। यह 
समी्चीन नय ही नैग्म नय है जो ऐसे उपचार को विपय करता 
है। जेसा कि पहले लिख आये हैं यह उपचार नाना प्रकार से होता 
है। कभी शब्द के निमित्त से होता है। जैसे, अश्वत्थामा इतो नरो 
या छुंजरो वा? यहां पर अश्वत्थामा नामक हाथी के मर ज्ञाने पर 
दूसरे को भ्रम में डालने के लिए अश्वत्यामा शब्द का अश्वत्यामा 
नामक पुरुष में उपचार किया गया ह। कभी शील के निमित्त से 
होता दे । जेंसे, किसी मनुष्य का स्वभाव अति क्रोधी देखकर उसे 
सिंह ऋदना। कभी कर्म के निर्मित से होता दे। जैसे, किसी को 
राक्षस का कर्म करते हुए देख कर राक्षख कहना। कभी काये के 
निमित्त से द्ोता है। जैसे, अन्न का प्राण घारण रूप कार्य देखकर 
अन्न को प्राण कद्दना। कभी कारण के निमित्त से होता दै। जेँंसे, 
सोने के द्वार को कारण की मुख्यता से सोना कहदना। कभी आधार 
के निमित्त से होवा है। जैसे, स्वभाववः किसी को ऊँचा स्थान बेठने 
के लिये मिल जाने से उसे वहाँ का राजा कदना। कभी आवधेय 
के मिमित्तसे होता दै। जेसे किसी व्यक्ति के जोशीले भापण देनेंफर 
कदना कि आज वो व्यास पीठ खूब गरज रद्दा है। आदि। 

इस व इसी प्रकार के दूसरे चचन ज्यवद्दार की प्रवृत्ति में मुख्यतः 
संकल्प कार्य करता दे। इसी से अन्यत्र इस नय को संकल्प 
सात्र का अदण करनेचाला वतलाया है। 

आयगम में इस नय के अनेक भेद मिलते हैँं। यथा द्रबव्यार्थिक 
नेगम, पर्यायार्थिकर नेगम, द्रव्यपर्यायार्थिक नेगम । सो वे सब भेद तभी 
घटित होते हैं लव इसका विपय उपचार मान लिया जाता है | 

न्णि 
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किया जाता है। जिस विधि से संग्रह किया जाता है उसी विधि से 
उनका विभाग किया जाता है। उदाहरणार्थ--मनुष्य कद्दने से हिन्दु- 
स्तानी, जापानी, चीनी, अमेरिकन आदि सभी मनुष्यों का जिस क्रम 
से संग्रह किया जाय उसी क्रम से उनका विभाग करने रूप विचार 
व्यवह्वार नय कहलाता है। लोक में या शाल्र में इस नय की इसी रूप 
से प्रवृत्ति होती है। इससे इसके भी अनेक भेद द्वो जाते हैं । एकी- 
करण की दृष्टि से जितने संग्रह नय प्राप्त होते हैं विभागीकरण की 
अपेक्षा उतने ही व्यवहार नय प्राप्त होते हैँ । तात्पय यह है कि पदार्थों 

. के विधि पूर्वेक विभाग करने रूप जितने विचार पाये जाते हैं. वे सब 
व्यवद्दार नय की श्रेणि में आते हैं । 

ऊपर जो तीन नय वतलाये हैं वे प्रत्येक पदार्थ की विविध अब- 
स्थाओं की ओर नहीं देखते। उन्हें नहीं पता कि वर्तमान में उसका 

क्या रूप है। पर्याय भेद तो उनमें सबंधा अविचक्षित 
वैंबयुलनय ही रहता है। किन्तु विचार पर्याय की ओर जॉय ही 

नद्दों ऐसा कभी नहीं दो सकता । जिस प्रकार वे विविध पदार्थों का 
उनकी विविध अवस्थाओं की विवज्ञा किये विना वर्गीकरण ओर 
विभाग करते हैं उसी प्रकार वे उन पदार्थो' की विविध अवस्थाओं का 
भी विचार करते हैं । किन्तु विविध अवस्थाओं का सम्मेलन द्रव्य 
कोटि में आता है पर्याय कोटि में नहीं । वास्तव में द्रव्य की एक पर्याय 
ही पर्याय कोटि में आती है क्योंकि पर्याय एक क्षणवर्ती होती दे । 
उसमें भी वर्तमान का नाम दी पर्याय है क्योंकि अतीत विनष्ट ओर , 
अनागत अनुत्पन्न होने से उनमें प्योध व्यवद्वार नहीं दो सकता। इसी 
से ऋजुसूत्र नय का विषय घर्तमान पर्याय मात्र बतलाया है। आशय यह् 
है कि यह नय विद्यमान अवस्था रूप से द्वी वस्तु को स्वीकार करता 
है द्रव्य उसमें सर्वेथा अविवक्तित रहता है अतः पर्याय सम्बन्धी जितने 
भी विचार प्राप्त होते हैं वे सव ऋजुसूत्र नय की श्रेणि में आते हैं । 
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यों तो द्रब्य और पर्याय के सम्बन्ध में जितने विचार होते हैं 
उनका वर्गीकरण उपयुक्त चार नयों में ही हो जाता है। जिनका वर्मी 

करण स्वतन्त्र नय द्वारा किया जाय ऐसे विचार ही 
शेष नहीं रहते। तथापि विचारों को प्रकट करने और 

इृष्ट पदार्थ का ज्ञान कराने का शब्द प्रधान साधन है। इसलिये इसकी 
प्रमुखता से जितना भी विचार किया जाता है. वह सब शब्द सम- 

मिरूढ और एवम्भूत नय की कोटि में आता है। अब तक शब्द प्रयोग 
की विविधता दोने पर सी अथ में भेद नहीं स्वीकार किया गया था। 
किन्तु ये लय शब्दुनिष्ठ वारतम्य के अनुसार अथेभेद् को स्वीकार 
करके प्रवृत्त होते हैं | शब्द नय लिंग, संख्या, काल, कारक और उंपस- 
गाँदिक के भेद से अथ में भेद करता है। वह सानता है कि जय ये 
सब अलग अलग हैं तब फिर इनके द्वारा कह्दा जानेवाल्ा अर्थ भी 
अलग अलग ही होना चाहिये। इसी से शब्द नय लिंग और 
कालादिक के भेद से अथ में भी भेद मान कर चलता है। 

उदाहरणाथ--इसी ग्रन्थ में 'सम्यग्द्शनज्ञानचारित्राणि मोक्ष- 
सा: सूत्र आया है। इस सूत्र में 'सम्यस्द्शनज्ञानचारित्राशि! पद 
बहु चचनान्त ओर नपुंसक लिद्ग है। तथा 'मोक्षसार्ग” पद् एक 
वचनान्त और पुल्लिंग है। सो यह नय इस प्रकार के प्रयोगों में उच्च 
द्वारा कहे गये अर्थ को भी अलग अलग मानता है। वह मानता है 
कि 'सस्यग्द्शनज्ञानचारित्राणि! पद् द्वारा कहा गया अर्थ अन्य है 
ओर 'सोक्षसाग:? पद् द्वारा कहा गया अर्थ अन्य है। लिंग भेद और 

. सब्ठया भेद होने के कारण ये दोनों पद एक अथे के वाचक नहीं हो 
सकते ऐसी इसकी मान्यता है। यह लिंग और संख्या भेद से अर्थ 
भेद का उदाहरण है। 

आज हम आप को यहां देख रहे हैं और कल चौक में देखा था? 
यह वाक्य यद्यपि एक व्यक्ति के विषय में कहा गया है तथापि शब्द 

शब्द नय 
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नय इस वाक्य द्वारा कहे गये उ्यक्ति को एक नहीं मान्तता। वह 
समानता दे कि कल चौक में देखे गये व्यक्ति से आज जिसे देख रहे 
हैं वह भिन्न है । यह काल भेद से अर्थ भेद का उदाहरण दै । 

जब हम बातचीत के सिलसिले में किसी एक व्यक्तिके लिए 
आप? और तुम? दोनों शब्दों का प्रयोग करते हैं तो यह तय “आप?! 
शब्द द्वारा कहे गये व्यक्ति को अन्य मानता है. और तुम” शब्द द्वारा 
कहे गये व्यक्ति को अन्य | यह पुरुष भेद से अर्थ भेद का उदाहरण दै। 

इसी प्रकार यह नय कारक, साधन और उपसगे आदि के भेद से 
अथ भेद करता हैं । 

इस तरह शब्द प्रयोगों में जो लिंगादि भेद दिखलाई देता है और 
* छडससे जो अथ भेद ,क्रिया जाता है बह सव शब्द नय की श्रेणी में 
ध्याता है | 

पर यद्द भेद यहीं तक सीमित नहीं रहता है किन्तु वद्द इससे भी 
आगे बढ़ जाता है। आगे यह विचार उठता दे कि जब काल 

हर कारक, पुरुष और उपसर्ग आदि के भेद से अथ में 
समामऊद नये जेद किया जाता है. तव फिर जहां अनेक शब्दों का 

एक अथ लिया जाता है वहाँ वारतव में उन शब्दों का एक अर्थ नहीं 
हो सकता। ओर इसलिये प्रत्येक शब्द का जुदा जुदा अर्थ दोना 
चाहिये | इन्द्र शब्द का जुदा अथ द्वोना चाहिये ओर शक्र शब्द का 
जुदा। इसी प्रकार जितने भी एकार्थक शब्द माने गये हैँ उन सत्र के 
जुदे जुदे अर्थ होने चाहिये। यद्यपि कहाँ एक शब्द के अनेक अथ्थे 
किये जाते दे पर जिस प्रकार अनेक शब्दों का एक अथ नहीं हो 

सकता उसी प्रकार एक शब्द के अनेक अथ भी नहीं दो सकते। इस 
प्रकार शब्द भेद के अनुसार अथ भेद करनेवाला विचार सममिरूद़ 
लय. कहलाता दे । ऐसे समरत विचार इस नय की श्रेणी में आते 

क्या यद्द भेद यद्दी पर समाप्त द्वो जाता दे या इसके आगे भी 
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जाता है यह एक प्रश्न है जिसका उत्तर एवम्मूत नय देता है। इसके 
अनुसार प्रत्येक शब्द का व्युत्पक्त्ययं घटित होने पर. 

एकम्मूत नय . उस शब्द का वह अथ लिया जाता है। सममि- 
रूह नव जहाँ शब्द भेद के अनुसार अथे भेद करता है वहाँ एवम्भूत 
नव व्युत्पत्त्यर्थ के घटित होने पर ही शब्द भेद के अनुसार अथे सेद 
करता है। यह मानता है कि जिस शब्द का जिस क्रियारूप अर्थ 
तद्र प क्रिया से परिणत समय सें ही उस शब्द का वह अथे हो सकता 

है अन्य समय सें नहीं । 
उदाहरणाथे--पूजा करते समय ही किसी को पुजारी कहना उचित हे 

झनन््य समय में नहीं। वही व्यक्ति जब रसोई बनाने लगता है या सेवा करने 
लगता हैं तव इस नय के अनुसार उसे पुजारी नहीं कहा जा सकता। उस 
समय वह रसोइया या सेवक ही कहा ज्ञायगा। इस प्रकार उक्त प्रकार 
के जितने भी विचार हैं वे सव एवम्भूत नय की श्रेणि में आते हैं । 

ये साव भय हैं जो उत्तरोत्तर अल्प विषयवाले हैं । अथीत् नैगम 
नय के विषय से संग्रद नय का विषय अल्प है ओर संग्रह नय के 

विषय से व्यवद्यार नयका विषय अल्प है आदि । 
इससे यह भी सिद्ध हो जाता है कि संग्रह नय 
की अपेक्षा नेगस का, व्यवहार की अपेक्षा संग्रह 
का और ऋजुसूत्र आदि की अपेक्षा व्यवद्दार आदि 
का विषय महान् है। अर्थात् नैयस नय का समग्र 
विषय संग्रह लय का अविषय है । संग्रह नय का 

समग्र विपय व्यवहार दय का अविषय है आदि । इन सातों नयों से से . 
नैगमस नय द्रव्य और पयोय को गौण सुख्य साव से विषय करता 
है इसलिए संग्रह नय के विषय से नेगमसय का विषय महाद है 
ओर नैग़स नय के विषय से संग्रह नय का विषय अल्प है | संग्रहनय 
ऊध्वंता सामान्य को और तियेक सामान्य को विषय करता है इसलिये 

पूव पूर्व नयों के 
विषय की महानता 

ओर उत्तर उत्तर 
नयोंके विषय की 
अल्पता का समर्थन 
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व्यवहार नय से संग्रह नय का विपय महान है ओर संग्रह नयसे 
व्यवहार नय का विपय अल्प है। व्यवहार नय ऊध्वंता सामान्य को, 
भेद द्वारा तियंक् सामान्य को और व्यतिरेक विशेष को विपय करता 
है इसलिये ऋजुसूत्र नय के विषय से व्यवद्वार नयका विषय महान् 
है ओर व्यवद्वार नय के विषय से ऋजुसूत्र नयका विषय अल्प है । 
ऋजुसूत्र नय पर्याय विशेष को विषय करता है इसलिए शब्द 
नय के विपय से ऋजुसूत्र नय का विषय सहान् है और ऋणजुसूत्र 
नय के विषय से शब्द नय का विषय अल्प है। शब्द नय 
लिंगादिक के भेद से शब्द द्वारा पर्याय विशेष को विपय करता 
है, इसलिए शब्द नयके विपय से ऋजुसूत्र नयकरा विषय महान 
है और ऋजुसूत्र नय के विषय से शब्द नय का विपय अल्प 
है | समभिरूढ़ नय पर्यायवाची शब्दों के भेद से पर्योय विशेष को 
विपय करता है इसलिये समभिरूढ़ नय के विषय से शब्द नय का 
विपय महान् है और शब्द नय के विषय से समभिरूढ़ नय का विषय 
अल्प दै। एवम्भूत नव व्युत्पत्ति अर्थ के घटित होनेपर ही वित्रक्षित 
शब्द द्वारा उसके वाच्य को विषय करता है इसलिए एवम्भूत नय के 
विपय से समभिरूढ़ नय का विषय मदहान् है और सममिरूदू नय के 
विपय से एवम्मूत सय का विषय अल्प हे । 

जैसा कि पहले बतला आये हैं ये सातों हो नय द्वव्यार्थिक और 
पर्यीयार्थिक इन दो भागों में बढ़े हुए हैं। प्रारम्भ के दीन नय द्रव्यार्थिक 

ह हैं और शेष चार नय पर्यायार्थिक | नोगम नय यद्यपि 
सातों नय द्वव्याथिक गौण मुख्य भाव से द्रव्य और पर्याय दोनों को अहण 
रा हि 080 23 करता दे फिर भो वह इनको उपचार से हो विपय 

वेंटे हुए है... करता है इसलिए यह द्वव्यार्थिक नय का भेद माना 
ः गया है। संग्रह नय तो द्वव्यार्थिक है ह्ी। व्यव- 

हार नयके विषय में ऊध्व॑ंता सामान्य की अपेज्षा भेद नहीं किया जाता 
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इसलिये इसका अन्तभौव भी द्॒व्यार्थिक नय में ही होता है । माना कि 
व्यवहार नय व्यतिरेक विशेष को भी विषय करता है पर व्यतिरेक 
विशेष दो सापेक्ष होता है, इसलिए इतने मात्र से इसे पयोयार्थिक नय 
का भेद नहीं माना जा सकता | 

आगे के चार नय पर्यायार्थिक हैं क्योंकि ऋजुसूत्र नय पर्याय 
विशेष को विषय करता है इसलिये वह तो पयौयार्थिक है द्वी। शेष 
तीन नय भी पर्याय को ही विषय करते हैं इसलिये वे भी पयोयार्थिक 
ही हैं। प्रकृत में द्रव्य का अथे सामान्य और पयौय का अर्थ विशेष 
है| प्रारम्भ के तीन नय द्रव्य को विषय करते है. इसलिये वे द्रव्या- 
थिंक कहलाते हैं और शेष चार नय पर्याय को विषय करनेवाले होने 
से पर्यायार्थिक कहलाते हैं । 

किन्तु इसका यह अर्थ नहीं कि वे सवथा निरपेक्ष हैं। यद्यपि ये 
प्रत्येक नय अपने अपने विषय को दी ग्रहण करते हैं फिर भी उनका 

प्रयोजन अपने से भिन्न दूसरे नय के विषय का 
निराकरण करना नहीं हे । किन्तु गुण प्रधान भाव से 

ये परस्पर सापेक्ष द्ोकर ही सम्यग्दर्शन को उत्पन्न करते हैं। जिस 
प्रकार प्रत्येक तन््तु र्चतन्त्र रह कर पटकाये को करने में असमथे है 
किन्तु उनके मिल जाने पर पटकाय की उत्पत्ति होती हे उसी प्रकार 
प्रत्येक नय रव॒तन्त्र रह कर अपने कारय को पेदा करने में असमथ हे 
किन्तु परस्पर सापेक्ष भाव से वे सम्यग्ज्ञान को उत्पन्न करते हैं यह उक्त 
कथन का तात्पय है॥ ३३ ॥ 

परस्परसापेक्षता 



दूसरा अध्याय 
पहले अध्याय में सम्यग्दर्शन के विपयदप से सात पदार्थों का 

नाम निर्देश कर आये हैं जिनका आगे के अध्यायों में विशेष रूपसे 
विचार करना है। उनमें से सर्वश्रथम चोथे अध्याय तक जीव तत्त्व 
का विवेचन करते हैं-- 

ह पांच भाव, उनके भेद और उदाहरण -- 

ओऔपशमिक्क्ञायिकों भावों मिश्रथ्व जीवस्प स्वतत्वमौदयिक- 
पारिणामिक ,/च॥ १॥ 

हिनवाशदशेकविशतित्रिभेदा यथाक्रमम् ॥| २ ॥ 
सम्यक्तवचारित्रे | ३ ॥ 
ज्ञानदर्शनदानलाभभोगोपभोगवीर्यारिस च ॥ ४ ॥ 
४ ज्ञानाजानदशनलब्धयश्रठुलित्रिपंचभेदा! सम्यक्तल्चारित्र- 

संयमासंयमोश्व | ४ ॥ 

+ गतिकपायलिंगमिथ्यादशनाज्ञानासंयतासिद्धले श्याथतुश्तु- 
स्थेफैकेकयड्मेदा। ॥ ६ ॥ 

+ जीवमब्याभमव्यलानि च ॥ ७॥ 

& श्वेतांवर पाठ ज्ञानाज्ञानदर्शनदानादिलब्धयः इत्यादि है । 
| श्वेतांवर पाठ-सिंद्ध” के स्थान में सिद्धत्व” है। 
_ श्वेताम्त्रर पाठ त्वादीनि? है । 
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ओऔपशमिफक, ज्ञायिफ और मिश्र तथा ओऔदयिक ओर पारिशामिक 
ये तीवफे स्वतत्व-स्वरूप 

उनके क्रम से दो, नो, अठारह, इफोस ओर तीन भेद है । 
सम्यक्त्व और चारित्र ये दो औपशमिक भाव हैं। 
घान, दशन, दान, लाभ, भोग, उपभोग और वीय तथा सम्यक्त्व 

और चारित्र ये नो ज्ञायिक भाव है । 
चार ज्ञान, त्तीन अज्ञान, तीन दशेन, पांच लव्थधियां, सम्यकत्व, 

चारित्र और संयमासंयम ये अठारद मिश्र अथौत् क्षायोपशमिक 
भाव हैं । 

चार गति, चार कपाय, तीन लिद्ग--वेद, एक मिथ्यादशेन, एक 
अज्ञान, एक असंयस, एक असिद्धभाव और ओर छद्द ल्षेश्या ये इक्कीस 
आओदयिक भाव हैं । 

जीवत्व, भव्यत्व और अभच्यत्व ये तीन पारिणामिक भाव हैं । 
सभी आपस्तिक दर्शनों ने आत्मा को स्वीकार किया है पर उसके 

स्वरूप के विपय में सब दशन एक भत नहीं हैं। सांख्य और, वेदान्त 
आत्मा को कूटस्थ नित्य मानकर उसे परिणाम रहित मानते हैं। 
सांख्य ने क्षानादि फो प्रकृति का परिणाम साना है। वेशेषिक और 
नेयायिकों ने भी आत्मा को एकान्त नित्य माना है। इसके विपरीत 
वोद्धोंने आत्मा को सर्वेथा क्षणिक अथौोत् निरन््वय परिणामों का 
प्रवाहमात्र माला है। पर जैन दर्शन आत्मा को न तो सर्वेथा नित्य ही 
मानता है और न सर्वथा ज्षणिक द्वी। उसके सतमें आत्मा परिणामी 
नित्य माना गया है। वह सवदा एक रूप नहीं रहता इसलिये तो 
परिणामी है और अपने स्वभाव को नहीं छोड़ता इसलिये नित्य है । 
इससे यह फलित हुआ कि यद्द आत्मा अपने स्वभाव को न छोड़कर 
सवंदा परिणमनशील हे । 



७ तत्त्वाथसत्र [२.१.-- 
४0४ 

० बोर 

आत्मा की दो अवस्थाएँ हैँ संसारावस्था और मुक्तावस्था। इन 
दोनों प्रकार क्री अवस्थाओंमें आत्माक्री जो विविध पर्याय दोती हैँ 
डन सवकी समसित करके यहाँ पाँच भागों में विभाजित किया गया 
हँ--ओपशमिक, क्षायिक, ज्ञायोपशमिक, ओदयिक ओर पारिणा- 
मिक। येद्दी आत्मा के स्वतत्त्व हैं, क्योंकि ये आत्मा को छोड़कर 
अन्य द्रव्य में नहीं पाये जाते | इन्हें भाव भी कहते हैं । 

१ ओपशमिक भाव--जिस भाव के होने में कर्म का उपशम निमित्त 
आओपशमिक भाव हैं। कर्म की अवस्था विशेषका नाम उपशम 

। जेंसे कतकादि द्रव्य के मिमित्त से जल में से मल एक ओर 
जाता हें बसे दी परिणाम विशेष के कारण विवज्षित काल के कर्म- 
निपेकों का अन्चर होकर उस कम का उपशम हो जाता हे जिससे 
उस काल के भीतर आत्माका निर्मल भाव प्रकट होता छे। यतः यद्द 
भाव कर्म के उपशम से होता हे इसलिए इसे ओपशमिक भाव 
कहते हैं । 

२ ज्ञायिक साव--जिस भाव के दोने में कर्म का क्षय निमित्त हे 
चह क्षायिक्र भाव है। जेसे जलमें से मलके निकाल देने पर जल 
सर्वेथा स्रच्छ हो जावा हे बसे ही आत्मा से लगे हुए कमे के सबंथा 
दर हो जाने पर आत्मा का निर्मल भाव प्रकट द्वोता हैँ | यतः यह भात्र 
कर्म के सवंथा क्षय से होता हे इसलिये इसे ज्ञायिक भाव कहते हैं । 

३ क्षायोपशमिक भाव--जिस भाव के होने में कम का क्षयोपशम 

निमित्त हें वहक्षायोपशमिक भाव हे जेसे जल में से कुछ मल के निऊत 
जाने पर और कुछ के बने रहने पर जल में मत्त की क्षीणाक्षीण ध्रृत्ति 
देखी जाती है. जिससे जल पूरा निर्मल न द्ोकर समल्त बना रहता हैं। 
वैसे ही आत्मा से लगे हुए कम के ज्योपशम के होने पर जो भाव 
प्रकट होता हैं उसे क्ञायोपशमिक भाव कहते हैं । 

/3|//0|/४ 
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४ ओऔदयिक भाव--जिस भाव के होने सें कम का उदय निमित्त 
है बह औदयिक भाव हे । 

५ पारिणासिक भाव--जो कर्म के उपशस, क्षय, क्षयोपशम ओर 
उदय के बिना द्वव्य के परिणाममात्र से होता है वह पारिणामिक 
भाव है। आशय यह है कि बाह्य निरमित्त के बिना द्रव्य के स्वाभाविक 

परिणसन से जो भाव प्रकट होता है वह पारिणामिक भाव है। 
संसारी या मुक्त आत्मा की जितनी भी पर्याय होती हैं वे सब इन 

पांच भावों में अन्तभू त हो जाती हैं. इसलिये भाव पांच ही दोते है 
अधिक नहीं । इन्हें स्वतत्त्व इसलिये कद्दा कि ये 
जीव के सिवा अन्य द्रव्य में नहीं पाये जाते । यद्यपि 

मल के दव जाने से या निकल जाने से जल की स्वच्छुता औपशमिक 
या ज्ञायिक हे। तथा इसी प्रकार जलादि जड़ द्वव्यों में अन्य भाव भी 
घटित किये जा सकते हैं, इसलिये इन भावों को जीव के स्वतत्त्व नहीं 
कहसा चाहिये। तथापि प्रकृत सें ओपशमिक आदि का ज्ञो अर्थ 
विवक्तित है वह जीव द्रव्य को छोड़ कर अन्यत्र नहीं पाया जाता इस- 
लिये इन भावों को जीव के स्व॒तत्त्व कहने सें कोई आपत्ति नहीं। 

यद्यपि भाव पांच होते है पर प्रत्येक जीव के पांचों भाव पाये जाने 
का कोई नियस नहीं ह। संसारी जीवों में से किसी के तीस, किसी के 

_._. चार और किसीककेपांच भाव होते हैं। तीसरे शुणस्थान 
किसके कितने भाव होते है. एके के सब संसारी जीबों के क्षायोपशनिक, ओदयिक 

शरीर पारिशामिक ये तोन ही भाव होते हैं। चार भाद 
झोपशसिक सम्यक्त्व, क्षायिक सम्यक्त्व या ज्ञायिक्र चारित्र के प्राप्ठ 
होने पर होते हैं झौर पांच भाव क्षायिक सम्यन्दृप्ति के पपश्चम श्रेणि पर 
आारोहण करने पर होते हैं। संसारी जीवों के केवल एक या दो भाव 

रे होते। किन्तु सब मुक्त जीवों के क्षायिकत झौर पारिणानिक ये दो 
ही भाष द्वोते हैं। वहाँ कम का सम्बन्ध नहीं होने से औदधिक, ऊप- 

स्वतत्व विचार 
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शमिक ओर क्ञायोपशमिक भाव सम्भव नहीं हैं। इस प्रकार सब 
जीवों की अपेक्षा छुल भाव पांच द्वी होते हैं यह सिद्ध हुआ ॥ १॥ 

इस सूत्र सें इन पांच भावों के अचान्तर भेद गिनाये हैं जो सत्र 
मिल कर त्रेपन होते हैं ॥ २॥ 

कर्मो की दस अवस्थाओं में एक उपशान्त अवरथा भी है। जिन 
कस परमाणुओं की उदीरणा - सम्भव नहीं अथात् जो उदीरणा के 
आपरामित आई अयोग्य द्वोते हैं वे उपशान्त कहलाते हैं। यह अवस्था 

के भेद... आठों कर्मा' में सम्भव है। प्रकृत में इस उपशान्त 
अवस्था से प्रयोजन नहीं है। किन्तु अधःकरण 

आदि परिणाम विशेषों से जो मोहनीय कर्म का उपशम होता है प्रक्ृत 
में उससे प्रयोजन हे । मोहनीय के दो भेद हैं दर्शन मोहनीय और चारित्र 
मोहलीय । इनमें से द्शेन मोहनीय के उपशम से ओपशमिक सम्यकत्व 
होता हे और चारित्र मोहनीय के उपशम से ओऔपशमिक चारित्र 
होता है। मोहनीय कर्म को छोड़ कर अन्य कर्मो' का अन्दरकरण 
उयशम नहीं होता, इसलिये ओऔपशमिक भाव के सम्यक्त्य और 
चारित्र ये दो द्वी भेद वतलाये हैं ॥ ३ ॥ 

पहले क्ञायिक भाव के नो भेद गिना. आये हँ--फेवल ज्ञान, केवल 
दर्शन,क्षायिक दान, च्ञायिक लाभ, क्ञायिक भोग, क्षायिक उपभोग, ज्ञायिक 

वीये, ज्ञायिक सम्यक्त्व और क्षायिक चारित्र। इनमें से 
क्षायिक भाव के मेद _ आवरण के जय से: केवल ज्ञान, दर्शनावरण के 
क्षय से केवल दर्शन, पांच प्रकार के अन्तराय के क्षय से दान, लाभ, 
भोग, उपभोग और वीर्य ये पांच लब्धियां, दशन समोहनीय कम के 
क्षय से क्ञायिक सम्यकत्व और चारित्र मोहनीय कम के क्षय से ज्ञायिक 
घारित्र प्रकट होते हैं 

शंका-केवलज्लान को केवलज्ञानावरण कम आउचृत्त करता हे फिर यहां 
ज्ञानावरण कम के क्षय से केवलज्ञान प्रकट होता हे ऐसा क्यों कहा ? 
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समाधान--आत्मा का स्वभाव केवलज्ञान है जिसे केवलज्ञानावरण 
आधुत किये हुए है। तथापि वह पूरा आदत नहीं हो पाता। अति 

' सन्द ज्ञान प्रकट ही वना रहता है जिसे मतिज्ञानावरण आदि कर्से 
आवृत करते है। इससे स्पष्ट हे कि केवलज्ञान को प्रकट न होने देना 
ज्ञानावरण के पांचों भेदों का काये है। केवल्ञज्ञानावरण केवलज्ञान की 
साक्षात् रोकता है और मतिज्ञानावरण आदि परंपरा से। इसलिये 
यहां ज्ञानावरण कर्म के क्षय से केवलज्ञान प्रकट होता हे यह कहा है |. 

शंका--केवलद्शन को केवलद्शनावरण कर्म आधृत करता है 
फिर यहाँ द्शनावरण कम के क्षय से केवलद्शंन प्रकट होता हे ऐसा 
क्यों कहद्दा ? 

समाधान--आत्मा का स्वभाव केवल्दर्शन है. जिसे केवलद्शना- 
चरण आदवृत्त किये हुए है। तथापि वह पूरा आबृत नहीं हो पाता। अति 
सन््द् दश्शन प्रकट द्वी बना रहता है जिसे चक्षुदशेनावरण, अचह्षु 
दर्शनावरण और अवधिद््शनावरय कर्स रोकता है। इससे स्पष्ट हे 
कि केचलद्शन को प्रकट न होने देना चल्ुद्शनावरण आदि चारों 
आवरणों का काये है। केवल्द्शोनावरण -केवलद्शन को साक्षात् 
रोकता है और शेष आव रण परंपरा से | इसलिये यहां दर्शनावरण 
कर्म के क्षय से केवलद्शन प्रकट होता है यह कहा है.। . 

शंका-क्या क्षायिक दान से अभय दान, क्ञायिक लाभ से ओऔदा- 
रिक शरीर की स्थिति सें कारणभूतत अनन्त शुभ परमाणु, क्षायिक 
भोग से कुसुमवृष्टि आदि और ज्ञायिक उपभोग से सिंहासन, चासर 
तथा छत्रन्नय आदि प्राप्त होते हैं 

समाधान--ये क्ञायिकदान आदि आत्मा के अन्ुजीवी भाव हैं। 
बाह्य सामग्री फा प्राप्त कराना इनका काय नहीं है । 

शंका--तो फिर अन्यत्र क्षायिक दान आदि का काय असमयदान 
आदि .क्यों कद्दा ! 

६ 
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“ समाधान--उपचार से । 
- शंको<-उपचार का कारण क्या है ? 
समाधान-इन क्षायिक दान आदि के सद्भाव में थे अभय-दान 

दि काय होते है, इस लिये उपचार से अभ्यदानादि इनके कार्ये 
कहे गये है 

शंका--तो फिर थे अमयवदानादि किसके कार्य हैं ? 
समाधान--ये श्रभयदानादि कार्य शरीर नामकम और तीर्थंकर 

आदि नाम कर्म के उदय में होते है. इसलिये ये इनके निमित्त कारण 
कहे जाते हैं। बेसे तो शरीर के योग्य पुदूगल परमाणुओं का भदण 
योग से दोता हे ओर कुसुमबृष्टि आदि काय सक्तिवश आए हुए 
देवादिक करते हैँ इस लिए ये ही इन कार्यों करे निमित्त ऋरण 

शंक्षा -अवातिया कर्मा के क्षय से भी ज्ञायिक भाव प्रकट होते 
उन्हें ज्षायिक भावतरों में क्यों नहीं गिनावा ? 

समाधान--अधातिया कर्मों के क्षय से प्रकट द्ोनेवाले भाव 
आत्मा के अनुनोंदी अर्थात् असाधारण भाव नहीं द्वोदे किन्तु दे 

१ ५ 

, पतितोवी होते हैँ अर्थात् उनका सद्भाव अन्य द्रव्यों में भी पाया जात्स 

है और यहाँ प्रकरण आत्मा के असाधारण भावों के वतलाने का हैं 
इस लिये उन्हें यदाँ नहीं गिनाया ॥ ४॥ 

जिन अवान्तर कर्मोा में देशवाति और सर्वधाति दोनों प्रकार के 
कर्म परमाणु पाये जाते हैं क्षयोपशम उन्दीं कर्मो का द्ोता है। नो 

नोकपायों में केवल देशवाति कर्म परमारु पाए जाते 
हैं. इस लिए उनका क्षयोपद्म नहीं दोता। केवल 
क्षानावरण आदि प्रकृतियों में केवल सर्वधाति परमाणु 

पाए जाते हैं इस लिए उनका भी क्षयोपशम नहीं द्वोता। यद्यपि 
प्रत्यास्यानावरण और अप्रत्यास्यानावरण कपाय सर्वधाति ही हूँ किन्तु 
इन्हें अपेज्ञाकत देशधाति मान लिया जाता दे, इस लिए अनन्वानु- 

हक 

क्षायोपग्चयमिक 
मात्र के सद ! कै 
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बन्धी आदि का ज्षयोपशम वन जाता है। अघातया,कमा खत) 
देशधाति और सर्वधाति यह विकल्प दी सम्भव नहीं, इस लए उनके 
ज्षयोपशम का प्रश्व ही नहीं उठता | यह तो ज्षयोपशस का सामान्य 
योग्यदा का विवेचन किया । अब यह वतलाते हैं कि क्रित किन कर्मों 
के क्षयोपशम से कौन कौन से साथ प्रकट होते हैं । 

सतिक्षानावरण, श्रवज्ञानावरण, अवधिल्लानावरण और मन: पर्यय 
ज्ञानावरण के क्योपशम से सति, श्रुत, अवधि और मनःपर्षय ये 
चार ज्ञायोपशमिक ज्ञान प्रकट होते है। मति अज्ञानावरण, अत 
अल्वानावरण और विश्वंग ज्ञानावरणु कर्म के क्षयोपशम से मत्यज्ञाल 
श्रुताज्ञान ओर विभंगज्ञान प्रकट होते हैं। चक्षुदशनावरण, अचक्षु 
देशेभावरण और अवधिद्शनावरण के क्षयोपशम से चश्लुदेशेन, 
अचश्ुदेशेत और अवधिद्शेन प्रकट होते हैं। पाँच प्रकार के अन्तराय 
के ऋयोपशम से पाँच लव्धियाँ प्रकट होती हैँ। सम्यदत्व प्रकृति के 
घदय से क्षायोपशमिक सम्बग्द्शन प्रकट होता है। अनन््ताजुवन्धी 
आदि बारह प्रकार को कपषाय के उदयाभावीकज्ञषय और सद्वस्थारूप 
उपशम से तथा चार संज्वलन में से किसी एक के और नो नोकषघाय के 
यथा सम्भव उदय होने पर ज्ञायोपशमिक स्वंबिरतिरूप चारित्न प्रकट 
होता है। तथा अनन्ताज्ुुवन्धी आदि आठ प्रकार की कपाय के उदयाभावी - 
क्ुय ओर सद्वस्थारूप उपशम से तथा प्रत्याख्यानावरण और संब्यल्लन 
कषाय के और नो नोकपाय फे यथा सस्मव उदय होने पर क्षायोप- 
शमिक संयसासंयम भाव प्रकट होता है। इस प्रकार ये अठारह प्रकार 
के ही ज्ञायोपशमिक भाव हैं । 

शंका--संज्षित्व, सस्यग्सिथ्यात्व और योग भी क्षायोपशमिक साच 
हैँ उत्तका यहाँ प्रहण क्यों नहीं किया ! 

सम्ताधान--लंज्ञीपना ज्ञान को अवस्था विशेष है. इस लिये उसे 
अलग से ग्रहण नहीं क्षिया। सम्यग्मिथ्यात्व - सम्यक्स्व का एक 

४ 
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भेद् है, इसलिये सम्यक्त्व के भ्दृण करने से ही सम्यग्मिथ्यात्वका 
अहण दो जाता है। योग का सम्बन्ध वीयलब्धि से है इस लिये उसे 
भी अलग से नहीं कहा । 

इस प्रकार क्ञायोपशमिक भाव अठारद्द ही होते हैं यह सिद्ध 
हुआ।॥ ५॥ 

गति नामक के उदय से नरक, तियच, मनुष्य और देव ये चार 
मतियां होती हैं। कपाय सोहनीय के उदय हे क्रोध, मान, माया और 
श्र लोभ यो चार कपाय दोते है। वेद नोकपाण के उदय 
8 से ख्री, पुछष और नपुन्सक ये तीन वेद होते हैं। 

मिथ्यात्व मोहनीय के उदय से एक मिथ्यादर्शन होता 
है। ज्ञानावरण के उदय से अज्ञान भाव होता है। चारित्रमोहनीय के 
सर्वेधाति स्पर्धकों के उदय से एक असंयत भाव द्ोता है। किसी भी 
कम के उदय से असिद्ध भाव होता है। कृष्ण आदि छाद्दों लेश्याएं 
कधाय के उदय से रंज्ञित योगग्रवृत्ति रूप हैं। इसलिये गति आदि 
इक्कौस भाव औदयिक हैं । 

' शंका--द्शनावरण के उदय से अद्शेन भाव भी द्ोता है उसको 
अलग से क्यों नहीं गिनाया ? 

समाधान--सूत्र में आये हुए मिथ्यादर्शन पद से अदर्शेन भाव 
का ग्रहण हो जाता हैं. इसलिये उसे अलग से नहीं गिनाया। तथा निद्रा 
और निद्रा-निद्रा आदि का भी इसी में अन्तभौष कर लेना चाहिये, 
क्यों कि थे भी अदशेन के भेद हैं । 

शंका--दास्य आदि के उदय से हास्य आदि औदयिक भाव भी 
होते हैँ, उनको तो अलग से गिनाना चाहिये था 

समाधान--साना कि हास्य आदि स्वतन्त्र औदयिक भाव हैं, सब 
भी लिक्क के अहण करने से इनका ग्रहण दो जाता है, क्यों कि ये भाव 
किंग के सहारी हैं । 
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शंका-अधातिया फर्मो के उदय से भी जाति आदि आओदयिक 
भाव होते दे उन्हें यद्मां अलग से क्यों नहीं गिनाया ९ 

समाधान--अधघातिया कर्मों के उदय ले होने वाले जितने ओऔद्यिक 
भाव हैं उन सब्र का गति? उपलक्तण हैं। इसके प्रदण करने से उन 
सच का प्रदण ज्ञान लेना चाहिये, इसलियो अधातिया कर्मा' के उदय 
से होने वाले जाति आदि अन्य भावों को अलग से नहीं गिनाया | 

शंका -उपशान्तकपाय, ज्षीणकपाय और सयोगकेवली गुण- 
स्थान में लेश्या का चिघान तो किया है पर तहां कपाय का उदय नहीं 
पाया जाता, अतः लेश्यामात्र को औदयिक कहना डचित नहीं हे ? 

समाधान -पूर्वेमावश्रज्ञापत नय की अपेक्षा वहाँ ओदयिकपने 
का उपचार किया जाता है, इसलिये लेश्यासात्र को औद्यिक मानने सें 
कोई आपत्ति नहीं । 

इस प्रकार मुख्यरूप से औदयिक भाव इक्कीस हो होते हैं णह 
सिद्ध हुआ ॥ ६ ॥ 

पारिणामिक भाव तीन हैं, जीवत्व, भव्यत्व और अमव्यत्व | इन 
म जीवत्व का अथे चेतन्य है थह शक्ति आत्मा की स्वाभाविक हे, 
वॉस्योमिक आंद कस के उद्यादि की अपेक्षा नहीं पड़ती इसलिये 

के भेद. परिणएमिक्र है। वही वात भव्य और असव्यस्व 
के विपय से जानना चाहिये। छिस आत्मा में रह्नत्रण 

के प्रकट होने की योग्यदा है बह भञ्य है ओर जिसमें इस प्रक्नार की 
योग्यता नहीं है बह अभव्य है | 

शंक्रा-जीव में अध्तित्व, अन्यत्व नित्यत्थ और प्रदेशवत्व आदि 
बहुत से पारिणामिक भाव है जो कर्म के उदयादि की अपेक्षा से नहीं 
होते, फ़िर उन्हें यहाँ क्यों नहीं गिनाया ? 

समाधान--प्रद्यपि ये अत्तित्व आदि्क पारिणासिक सावब हैं 
परस्तु ये केवज्ञ जीव में ही नहीं पाये जते । जोब द्रव्य को छोड़ कर 
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अन्य द्र॒व्यों में भी ये पाये जाते हें और यहाँ प्रकरण जीव के असा- 
घारण भाव दिखिलाने का दे इसलिये इन्हें अलग से नहीं गिनाया | 

इस £ कार पारिणामिक भाव तीन हैं यह निश्चित होता है । 
शंका--आगम पें सान्निपातिक भाव भी बतलाये हैं, इसलिये 

उनका यहां संग्रह क्यों नहीं किया ? 

समाधान-सान्निपातिक भाव स्वतंत्र नहीं हैँ वे पूर्वोक्त पाँच 
भावों के संयोग से निष्पन्न किये जाते हैं, इसलिये उन्हें अलग से 
नहीं गिनाया । 

इस प्रकार मूलभाव पाँच और उनके कुल ज्ेपन भेद हैं. यद्द सि 
होता हैं ॥ ७॥ 

जीव का लक्षण--- 

उपयोगो लक्षणम् ॥ ८ ॥ 
उपयोग यह जीव का ढाक्षण है.। 
जो विवक्तित वस्तु को अन्य वस्तुओं से जुदा करे उसे लक्षण 

कहते हैं। इसके आत्मभत और अनात्मभत ऐसे दो भेद है । अग्नि 
की जउष्णता यह आत्मभूत लक्षण है और दण्डी पुउप का लक्षण दण्ड 
यह अनात्मभूत लक्षण है। प्रकृत में अन्य द्रव्यों से जीव द्रव्य का 
विश्लेषण करना है। यह देखना है कि वह कौन सी विशेपता है. 
जिससे जीव सखतंत्र द्रव्य माना जाता है। प्रस्तुत सूत्रमें यही वात 
बतलाई गई है| उपयोग जीव का आत्मभूत लक्षण है। यह जीच को 
छोड़ कर अन्य द्वव्यों में नहीं पाया जाता। यद्यपि जीव में अरस, 
अरूप, अगन्ध, सम्यक्त्व आदि और भी अनेक घसे हैं. पर एक तो 
उनमें से वहुत से धर्म असाधारण नहीं हैं. जेसे अरस, अरूप और 
अगन्ध आदि । ये जीव के सिवा धर्म आदि अन्य द्वव्यों में भी पाये 
जाते हैं। दूसरे जो सम्यकत्व आदि आत्मा के असाधारण धर्म हैं वे 
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प्रात्मा की पहचान में लिंग नहीं हो सकते, इसलिये यहाँ मुख्यता से 
उपयोग को जीव का लक्षण कह्दा है। जड़ चेतन का विभाग मुख्यतया 
उपयोग के ऊपर अवलम्वित है । जिससें उपयोग पाया जाता है. वह्द 
चेदन है. और जिससें यह नहीं पाया जाता वह अचेतन है--जड़ है | 
इसलिये यहाँ उपयोग को जीव का लक्षण वतलाया है । 

शंका--उपयोग क्या चस्तु,है ? 
समाधान-्ञान दर्शनरूप व्यापार ही उपयोग हे। 
शंका-यह श्ात्मा में ह्वी पाया जाता है, अचेतन 'में नहीं 

सो क्यों ? 
समाधान--उपयोग का कारण चेतना शक्ति है वह जिसमें है 

उसी में उपयोग पाया जाता है, अन्य में नहीं । 
शंका--सांख्य दर्शन में ज्ञान को चेतनारूप न मान कर प्रकृति 

का धर्म माना है, इसलिये जिसमें चेतना शक्ति है. उसी में उपयोग हे 
यह कहना नहीं.वचता ? 

समाधार--यदि क्षान प्रकृति का परिणाम होता तो प्रकृति के सब 
भेद प्रसेदों में वह पाया जाना चाहिये था, पर ऐसा नहीं हे इससे 
ज्ञात होता है कि उपयोग का| अन्वय चेतना के साथ है प्रकृति के 
साथ नद्दीं । 

शंक्रा--चाबाक ने आत्मा को भूत चतुष्टय का परिणाम माना है. 
उसका कहना है-कि जैसे कोद्रब आदि द्रव्य को सड़ाने पर उसमें 
मादक शक्ति उत्पन्न दो जाती है बेसे भूत चतुष्टय के समुचित मिश्रण 
से चैतन्य शक्ति का प्रादुर्भाव द्वोता है, अतः आत्मा को स्व॒तन्त्र द्रव्य 
मानना उचित नहीं है ? 

समाधान--प्रत्येक काय अपने अनुहूल कारण से ही पेदा होता 
है। यतः भूतचतुष्टय में चेतना शक्ति नहों पाई जाती अत्तः उससे 
चैतन्य का प्रादुभोव मानना उचित नहीं है। अब रही सादक शक्ति 
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की बात सो घत्तरा, गांञा आदि में तो बह स्पष्ट दी प्रतीत द्ोती है। 
सी प्रकार शेत्र जड़ पदार्थो' में भी वह कमी अधिक प्रमाण में पाई 

जाती है अतः चेतन्य को उत्पत्ति के लिये इसे ह्ष्टान्त रूप में उपस्थित 
करना डचित नहीं है । 

शंका-आत्मा में ओर गुणों के रहते हुए उपयोग को ही लक्षण 
क्यों कहा ? 

समाधान--यद्यपि यह'सद्दी है क्रि आत्मा अनंत गुण-पयोगों 
का पिण्ड है पर उन सव में उपयोग मुख्य है, क्यों कि इसके द्वारा 
जीव की पहिंचान की जा सकती है, इसलिये उपयोग को ही जीव का 
लक्षण कहा हैं । 

शंका-स्वरूप और लक्षण में क्या अन्तर है ? 
समाधान -प्रत्येक पदार्थ में लितने गुण और उनकी पयोथें पाई 

जाती हैं वे सब मिल कर उसका स्वरूप है और जिससे उस पदाथ 
की पहिचान की जाती है वह लक्षण दै, यही इन दोनों में अन्तर है । 

शंका-पहले जो जीव के स्वतत्त्व कद्द आये हैं उन्हें यदि जीव का 
लक्षण मान लिया जाता तो अलग से लक्षण के लिखने की आवश्यकता 
न रहती ? 

समाधान--पहले जो स्व॒तत्त्त वतलाये हैं. उनमें से ओपशमिक 
ज्ञायिक, ज्ञायोपशमिक और ओऔदयिक ये. चार भाव तो नेमित्तिक हैं | 
अआोपशमसिक और क्ञायिक भाव तो जीव में तभी उत्पन्न होते हैं. जब 
इस भावों के विरोधी कर्मो' का उपशम और क्षय द्वोता है। यतः ये 
भाव सदा नहीं पाये जाते अतः इन्हें जीव का लक्षण नहीं कहा । 
यद्दी वात क्षायोपशमिक और ओदयिक भावों के सम्बन्ध में भी सम- 
सना चाहिये । ये भाव भी सदा जीव के नहीं पाये जाते। अब रहा 
पारिणामिक भांव से उसके तीन भेद हैं जीवत्व, भव्यत्व और अभ- 
व्यत्व | सो इनमें से ययपि भव्यत्व और अमभव्यत्व अनिमित्तक भाव 



२.९. ] उपयोग फे भेद ८७ 

हैं तो सी लक्षण ऐसा भाव दो सकता है जिससे पद्दिचान की जा सके। 
ये भाव ऐसे नहीं ज्ञिनके निमित्त से जीव की पद्दिचान की जा सके। 
अब रहा जीदत्व साव सो यद् चेतन्य का पर्यायवाची है और चेतना 
फे ज्ञान और दशेन ये दो भेद हैं। यददी सब॒4 है कि यहाँ उपयोग को 
जीव का लक्षण कहा है ॥ ८ ॥ 

उपयोग के भेद-- 
(आ क था 

से द्विविधोष्टचतुभद। । ९। 
वह उपयोग दो प्रकार का है तथा आठ प्रकार का ओर चार 

प्रकार का है । 
प्रत्येक आत्मा का स्वभाव ज्ञान और दर्शान है जो सब आत्माओं 

में शक्ति की अपेश्षा समानरूप से पाया जाता है | तथापि उपयोग सब 
आत्माओं में एकसा नहीं द्ोता। जिसे वाह्य और आशभ्यन्तर जैसी 
सामग्री मित्नती दे उसके अनुसार यह् दोता है। इस प्रकार सब 
आत्माओं में न््यूनाधिक रूप से सम्भव इस उपयोग के संक्षेप में कुल 
कितने भेद हो सकते हैं. यह् वात इस सूत्र में वतलाई दै-- 

उपयोग के मुख्य सेद दो है--ज्ञानोपयोग और दशेनोपयोग । घट 
पट आदि वाह्म पदार्थो' का जानना ज्ञान है ओर बाह्य पदार्थ को महण 
उपयोग के दो भेद करने के लिये आत्मा का स्वप्रत्ययरूप प्रयत्न का होना 

और उनका यिषय दशैन है ! एक ऐसी मान्यता है कि सामान्यविशेषात्मक 
पदाथ के सामान्य अंश को ग्रहण करनेवाला दर्शन है 

ओर विशेष अंश को अ्रहण करनेवाला ज्ञान है। किन्तु विचार करने पर 
यह मान्यता समीचीन नहीं प्रतीत होती, क्योंकि पदाथे के सासान्य 
ओर विशेष ये दोनों अविभक्त अंश है उनमें से एक काल में एक का 
रव॒तन्त्रर्ूप से म्हण नहीं हो सकता । हम जो उनमें पार्थेक्य कल्पित 
करते हैं वह तकंद्वारा ही ऐसा करते हैं.।)वस्तु का भ्रहण होते समय तो 
उभ्यरूप द्वी वस्तु का भ्रददण दोता है इसलिये ज्ञान और दर्शन के 
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विपय में यह मानना युक्त नहीं कि जो विशेषको ग्रहण करे वह ज्ञान 
है और जो सामान््यको अहण करे बह दर्शन द्वे। किन्तु यह सानना 
ही युक्त है कि वाह्मय पदार्थ को प्रदण करना ज्लानोपयोग का कार्य है 
ओर उसके लिये आत्मा का स्वप्रत्ययरूप प्रयन्न का होना दर्शनोपयोग 
का कार्य है । 

आगम में क्लानोपयोगकों साकारोपयोग और दशैनोपयोग को 
अनाकारोपयोग भी कहा है। सो यहाँ पर आकार का अर्थ उपयोग से 
सत्य प्रकार से रत कर्म लेना चाहिये । आशय यह है कि जिस 

उपयोग के दो भेद ओोंग का विपय उससे भिन्न पदार्थ दोता है वह 
*... स्राकारोपयोग है और जिस उपयोग का विपय उससे 

भिन्न पदार्थ-नहीं पाया जाता है बह अनाकारोपयोग है । दर्शनोपयोग 
में यह घट है पट नहीं? स प्रकार वाह्य पदार्थगत व्यतिरेक प्रत्यय भी 
नहीं होता ओर 'यह भी घट है यह भी घट है? इस प्रकार वाह्य पदाथगत 

बय प्रत्यय भी नद्दों होता, इसलिये वह बाह्य पदार्थ को नहीं भर 
करता यद्दी निश्चित दोता दे | 

ज्ञानोपयोग के आठ भेद हैं--मतिश्षान, श्रुतज्ञान, अवधिक्षान, 
भन: पर्ययक्ञान, केवलक्ञान, सत्तिश्रज्ञान, श्र॒तअज्ञान और चिभद्गज्ञान । 

यहाँ पर ज्ञान और अज्ञान का अन्तर सम्यक्त्व के 
ज्ञानोपयोग के जवाब और असद्भाव कृत है। सम्यकत्व के सद्भाव में 
आठ भेद् 

। सव ज्ञान सम्यम्ज्ञान कहे जाते हैं ओर सम्यक्षत्व के 
अभाव में ही ज्ञान अज्ञान या मिथ्यांज्ञान कह्दे जाते हैं । 

शंका--यदि ऐसा है तो फिर सनःपर्ययज्ञान ओर केवलज्ञान के 
प्रतिपक्षी अज्ञानों को क्यों नहीं गिनाया ? 

समाधान--इन दोनों ज्ञानों के प्रतिपक्षी अज्ञान नहीं होते, क्योंकि 
ये सम्यक्त्व फे अभाव में होते दी नहीं। मनःपर्ययन्नाव छठे गुणस्थान 
से और केवलज्षन तेरहवें गुणस्थान से होता है | 



२.१०.।] जीबों के भेद ८९ 

दर्शतोषयोग के चार भेद हँ--चल्षुदेशन, अचक्षुदेशेन अवधिदर्शन 
जझौर फेवलद्शेन । चल्लु इन्द्रिय से जो दर्शन द्ोता है वह चल्लुदेशन है। 

चल्लु के सिवा अन्य इन्द्रिय और मनसे जो दर्शन 
होता है वह अचछ्लुदशेन दे । अवधिज्ञान के पहले 
जो दर्शन होता है वह अवधिदरशेन है ओर केवलज्लान 

के साथ जो दशन होता दे वह केवलदर्शन है । 
शंका--अवधिदशन के समान सनःपयेयद्शन क्यों नहीं कहा ? 
समाधान --मनःपर्ययज्ञान के पहले अचक्षु दर्शन द्ोता है इसलिये 

सनःपर्येयदर्शन नदीं कहा । 
शंका--विभंगज्ञान के पहले कौन सा दर्शन द्वोता है ? 
समाधान--विभंगश्चान के पहले अवधिदर्शन होता है। 
शंका-तो फिर अवधिद्शन को चौथे गशुणस्थाल से क्यों 

बतलाया है ? 
समाधान--वहू कथन अवधिज्ञान की प्रधानता से किया है | 
शंका--उक्त बारह प्रकार के उपयोगों में से कितने उपयोग पूर्ण हैं 

ओर कितने अपूर्ण ? 
समाधान--केवललब्लान और केवलदशेन ये दो उपयोग पूरो हैं 

ओर शेष उपयोग अपू्णे । 
शंका--ज्ञाचावरण और दशोनावरण के नाश हो जाने पर स्वतन्ञ 

दो उपयोग मानने का क्या कारण है ? 
समाधान--ज्ञान ओर दर्शन ये आत्मा के स्वतन्त्र दो धर्म हैं ओर 

इनके कायये भी अलग अलग हैं, इसलिये आवरण कम के नष्ट हो जाने 
पर भी स्वतन्त्र रूप से दो उपयोग माने हैं ॥ ९॥ 

जीवों के भेद--- 

. संसारिशों युक्ताथ ॥ १०॥ 
जीव दो प्रकार के हैं--संसारी और मुक्त । 

दक्षनोपयोग के 
चार भेद 
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आगम में जीवों की संख्या अनन्त बतलाई है। वे सब जीव 
मुख्य रूप से दो विभागों में बटे हुए हैं--संसारी और मुक्त। जिनके 
संसार पाया जाता है वे संसारी है और जो संसार से रहित हैं दे 
मुक्त हैं। द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव और भाव के भेद से संसार पांच 
प्रकार का है। संसारी जीव परवश हो निरन्तर इस पांच प्रकार के 
संसार में परिभ्रमण कर रहे हैं। सम्यग्दशंन होने के पूरे तक इनका 
यह क्रम चालू रहता है, इसी से प्रथम प्रकार के जीव संसारी कहलाते 
हैं। किन्तु दूसरे श्रकार के जीवों का यद्द संसार सबंथा छूट जाता है 
इसलिये उन्हें मुक्त कहते हैं । इस प्रकार जीवों के मुख्यतः संसारी 
ओर भुक्त थे दो ही भेद हैं यह सिद्ध होता है॥ १० ॥ 

संसारी जीवों के भेद-प्रमेद-- 

समनस्फामनस्का। ॥ ११ ॥ 

संसारिणखसस्थावरा। ॥ १२ ॥ 
प्थिव्यप्तेजोबासुवनस्पतयः स्थावरा। ६8 ॥ १३ ॥॥ 
ह्वीन्द्रियादयस्धसा। | ॥ १४ ॥ 

मन वाले और मन रहिंत ये संसारी जीव हैं । 
तथा वे संसारी जीव च्रस और स्थावर हैं । 
प्रथिचीकायिक, जलकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक ओर 

चनस्पतिकायिक ये पांच स्थावर हैं । 
दीन्द्रिय आदि तरस हैं। 
यहां संसारी जीवों के दो प्रकार से विभाग किये गये हैं। पहला 

>विलग मल के डाल था अल आर 
# एवेताम्बर मान्य सूत्र 'पृयिव्यम्यु वनस्पतयः स्थावरा:? ऐसा है। 

| श्वेताम्बर मान्य सूत्र 'तिज्ोवायू दीन्द्रियादयश्र चसा:” ऐसा हे । 



२.१६.-१४. ] संसारी जीवों फे भेद-प्रभेद ९९ 

और दूसरा विभाग त्रस॒त्व श्र स्थावरत्व की अपेक्षा से किया 
गया ६ 

आशय यह है कि जितने भी संसारी जीव है वे सनवाले और 
मनरदहित इन दो विभागों में तथा त्रस और स्थावर इन दो भागों में 
बटे हुए हैं । 

शंक्ा--मन क्या वस्तु है ? 

समाधान-- जिससे विचार किया जा सके वह मन है । यह वीयी- 
न्तराय ओर नोइन्द्रियावरणस कम के ज्षयोपशम से होता है। यह एक 
प्रकार की आत्मा की विशुद्धि है इसलिये इसे भावसन कहते हैं। तथा 
इससे विचार करने में सहायक होनेवाले सूक्ष्म पुद्तत्त परमाणु भी 
मन कहलाते हैं । यह मच आंगोपांग नामक के उदय से होता 
यतः यह द्रव्यछूप है इसलिये इसे द्रव्यमन कहते हैं। 

शंका-क्या अमनस्क जीवों के किसी प्रकार का मन होता है ? 

समाधान-अमनस्क जीवों के किसी प्रकार का भी मन नहीं होता । 

शंका--यदि ऐसा है तो अमनःक जीव इष्ट विषय में प्रवृत्ति और 
अनिष्ट विषय से निवृत्ति कैसे करते हैं ? 

समाधान--क्या इृष्ट हे ओर क्या अनिष्ट इसका विचार करना 
मन का काणे भले ही रहा आओ पर इष्ट में प्रवृत्ति और अनिष्ट से 
निव्वत्ति यह केवल मन का काणे नहीं है। यही सबब है कि सन के नहीं 
रहते हुए भी अमनस्क्र जीव उस उस इन्द्रिय के सम्बन्ध से इष्ट विषय 
में प्रवृत्ति और अनिष्ट विषय से निवृत्ति कर लेते हैं। जो विषय जिस 
इन्द्रिय को असह्य होता दे उससे वचना यह उस उस इन्द्रिय का 
काम है। 

शंका--त्रस और स्थावर इन सेदों का कारण क्या है ? 
९ रः भेदों 

समसाधान--त्रस नामकर्म और स्थावर नामकर्म इच को 
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कारण है। आशय यह कि त्रस नामकर्म के खदय से जीव तर 
कहलाते हैं और स्थावर नामकर्म के उदय से स्थावर कहलाते हैं | 

शंका--जो हल डुल सकें वे अ्रंस हैं और जो इस प्रकार की क्रिया 
से रहित हैं वे स्थावर हैं, यदि त्रस और स्थाबर का यह अथ किया 
जाय तो क्या आंपत्ति है ? 

समाधान--थदि तरस ओर स्थावर का उक्त अथ किया ,जाबे तो 
जो चस गर्भ में है मूच्छित हैं, सुपुप्र हैं, वेहोश हैं और अण्ड अवध्या 

जो कि हत् डुल नहीं सहझते उन्हें अन्नसत्व का प्रसंग प्राप्त होगा 
शोर जो वायु आदि गमनशील हं उन्हें अस्थावरत्व का प्रसंग ग्राप्त होगा। 
किन्तु ऐपा सानने पर आगस से विरोध आता है अतः जिनके न्रस 
नामक का उदय है वे च्रस हैं और जिनके स्थावर नामकर्म का उदय 
है वे स्थावर हैं, त्रस ओर स्थावर का यही अर्थ मानना संगत है । 

शंका-दसंमें घृत्र में सब जीवों के संजारी और मुक्त थे दो भेद 
किये हैं ओर ग्यारहदवें सूत्र में समनस्क अमनस्क ये दो भेद गिनाये हैं 
अतः सब संसारी जीव समनर्के और मुक्त जीव अमनस्क दोते हैं 
ग्तारहवें सूत्र का यद्द अर्थ करने में कया आपत्ति है ? 

समसाधान--ग्यारहवें सूत्र का उक्त अथ युक्त नद्दीं क्यों कि समनत्क 
ओर अमनस्क ये भेद संसारी जीवों के दी हूँ । मुक्त जीव तो इन दोनों 
विकल्पों से रहित है, । 

शंका-्यारहवें सूत्रमें संघारी जीवों के भेद गिनाये हैं. यह् 
केसे जाना ? 

समाधान--चारहदवें सूत्र में जो 'संसारिण? पद् पड़ा है. बह मध्य 
दीपक है जिससे यह ज्ञात दोता हे कि समनस्क और अमनस्त ये 
संसारी हा के भेद हैं तथा त्रस और स्थावर ये भी सखंसारी जीवों 
के भेद हे । 

शंका-यदि ऐसा है तो ग्यारहवें और वारहवें सूत्र में क्रम से 



२.१५.-१ ६. ] इन्द्रियों को संख्या, भेद-असेद, नास निर्देश, विषय ९३ 

सम्बन्ध कर लेना चाहिये। जिससे यह अथ निकल आयगा कि सभी 
न्रस समनस्क होते हैं और सभी स्थावर अमनस्क ९ ु 

समाधान--ऐसा सम्बन्ध करना भी युक्त नहीं, क्यों कि सभो तरस 
समसनन््क न होकर कुछ ही तरस समनस्क होते हैं और शेष असनस्क 
होते हैं । स्वावरों में तो सबके सब अमनसस््त्क ही होते हैं । इसलिये इन 
सूत्रों में संसारियों के स्वतंत्र रूप से भेद गिनाये हैं ऐसा समंकना 
चाहिये ॥ ११-१२॥ . 

तेरहवें और चौदहयें सूत्र में क्रसे स्थावर और चस के भेद 
गिनाये हैं । स्थावर के पाँच भेदों का नास निर्देश तो सूत्र में ही कर 
दिया है । इनके एक स्पशेन इन्द्रिय ही पाई जाती है इस लिये ये 
एकेन्द्रिय भी कहलाते हैं। त्र॒प्त के मुख्य भेद चार हैं द्वीनिट्रिय, त्रीन्द्रिय, 
चतुरिन्द्रिय और पंचेन्द्रिय / जिनके स्पशेन और रसना ये दो इन्द्रियाँ 
हैं वे द्वीन्द्रिय हैं। जिनके इन दो के साथ प्राण इन्द्रिय है वे त्रीन्द्रिय 
हैं। जिनके इन तीन के साथ चन्नु इन्द्रिय है वे चतुरिन्द्रिय हैं. और 
जिनके इन चार के साथ श्रोत्र इन्द्रिय है वे पंचेन्द्रिय हें । 

स्थावर जीव पाँच प्रकार के हैं-प्रथिवी, जल, अप्नि, वायु और 
चनस्पति । यों तो एथिवी आदि पाँचों सज्षीव और निर्जीब दोनों प्रकार 
के होते हैं| पर यहाँ जीवका प्रकरण होने से सजीव प्रथिवी आदि का 
ही ग्रहण किया है। जो जीव विभ्नह् गति में स्थित हैं. किन्तु लिन््हें 
प्रथिवी आदिरूप शरीर की प्राप्ति नहीं हुई है उत्का स्री यहाँ संग्रह 
कर लिया गया है, क्यों कि प्रथिदी आदि नाम करे का उदय उनके भी 
पाया जाता है। इसी प्रकार नत्रस जीवों के सम्बन्ध में सी जानना 
चाहिये ॥ १३-१४ ॥ 
ज्ड इन्द्रियों की संख्या, भेद-प्रभेर, नाप निर्देश और विषय--- 

पश्चेन्द्रियाणि ॥ १४ ॥ 
द्विविधानि ॥ १६ ॥ 
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- निवंच्युपकरणो द्रव्येन्द्रियस || १७ | 
गो कप 

'लब्ध्युपयोगो भावन्द्रियम् || १८ ॥ 
+स्परशुंनरसनप्राणचन्न॒श्रोत्रांणि || १९ ॥ 

सशरसंगन्धणशन्दास्त्था। # | २०॥ 

श्रतमनिन्द्रियस्थ ॥ २१ ॥ 
इन्द्रिया पांच हें । 
थे प्रत्येक दो दो प्रकार की हैं । 

९८ ह् 

निव्र क्षति ओर उपकरण ये द्रव्येन्द्रिय हैं । 
लब्धि और उपयोग ये भावेन्द्रिय हैं । 
स्पशन, रसन, प्राण, चन्नु और श्रोन्न ये इन्द्रियों के नाम है । 
स्पर्श, रस, गन्ध, वर्ण और शब्द थे क्रम से उनके विपय हैं । 
श्रुव अनिन्द्रिय अर्थात् मन का विपय है । 

पहले १४ वें सूत्र में द्वीन्द्रियादय:” यह पद लिख आये हैं. इससे 
इन्द्रियों की संख्या बतलाना आवश्यक सममकर उनकी संख्या का 

निर्देश किया दे कि इन्द्रियाँ पाँच है । 
शंक्रा-इन्द्रिय किसे कहते हैं ? 
समाधान--जिससे ज्ञान और दर्शन का लाभ द्वो सके या जिससे 

आत्या के अस्तित्व की सचना मिले उसे इन्द्रिय कद्दते ह। 
शंक्रा--इन्द्रियाँ पाँच ही है यह वात नहीं है, क्योंकि पॉच कम- 

न्द्रियों के सम्मिलित कर देने पर इन्द्रियों की संख्या दस दो जाती है ९ 
समाधान - माना कि सांख्य आदि मतों में वाक , पाणि, पाद, 

(+ ) श्वेताम्बर परम्परा में इस यज्न के पूर्व ःउपयोगः स्पर्थादिषुः दूत 
अधिक 

(०& ) 'दर्दर्था:' के स्थान में श्वेताम्बर पाठ तिपामर्या: दे | 
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पायु-गुदा और उपस्थ-ल़िह् अथोत् जननेन्द्रिय को वश इंनिट्रिय.. 
बतलाया है परन्तु वे कर्मनिद्रयां हैं। ओर यहां उपयोग का अधिकार 
होने से केवल ज्ञानेन्द्रियों का ग्रहण किया है जो पॉच से अधिक नहीं 
हैं, इसलिये सूत्र में इन्द्रियां पांच हैं यह कद्दा है । 

शंका -ज्ञानेन्द्रिय और कर्मेन्द्रिय का अभिप्राय क्या है ? 
ससाधान--जिनसे ज्ञान होता है चे ज्ञानेन्द्रिय हैं. और जो 

बोलना, चत्तनना, उठाना, घरना, नीहार करना आदि कर्सो' की साधन 
हे वे कर्मेन्द्रिय हैं ॥ १०॥ 

उक्त पांचों इन्द्रियों के द्रबय और भावरूप से दो दो भेद है । 
इन्द्रियाकार पुदूगल और आत्म अदेशों की रचना द्र॒व्येन्द्रिय है और 
क्षयोपशम विशेष से होनेवाला आत्मा का ज्ञान दशैन रूप परिणाम 
सावेन्द्रिय है ॥ १६॥ 

द्रव्येन्द्रिय के दो भेद् हैं--निनत्र क्ति और उपकरण | निष्ृत्ति 
अथे रचना है। इसलिये निद्व त्ति द्रव्येन्द्रिय का अथे हुआ इन्द्रियाकार 
रचना । यह बाह्य और आश्यन्चर के भेद से दो प्रकार की है। बाह्य 
निव् त्ति से इन्द्रियाकार पुदूगल रचना ली गई है ओर आश्यन्तर 
निषृ त्ति से इन्द्रियाकार आत्मप्रदेश लिये गये हैं। यद्यपि प्रतिनियतः 
इन्द्रिय सम्बन्धी ज्ञानावरण और दर्शनावरण कम का क्षयोपशमः 
सबांग द्ोता है तथापि आंगोपांग नामक के उदय से जहां पुदूगल 
प्रचयरूप जिस द्र॒व्येन्द्रिय की रचना होती है वहीं के आत्मग्रदेशों में 
उस उस इन्द्रिय के काये करने की क्षमता होती है। उपकरण का अथे 
है उपकार का प्रयोजक साधन । यह भी बाह्य ओर आशभ्यन्तर के भेद 
से दो प्रकार का है! नेन्न इन्द्रिय में कृष्ण और शुक्ल सण्डल आस्य- 
न्तर उपकरण है और अक्षिपत्र आदि वाह्मय उपकरण है । इसी प्रकार 
शेष इन्द्रियों में भी जानना चाहिये।॥ १७॥ 

भावेन्द्रिय के दो सेद ह-लब्धि और उपयोग । सतिज्ञानावरण 
| 
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तथा चक्षुइशेनावरण और अचहश्लु दर्शनावरण का क्षयोपशम द्दोकर जो 
आत्मा में ज्ञान और दशेन रूप शक्ति उत्पन्न होती है वह लब्धि इन्द्रिय 
है। यह आत्मा के सब प्रदेशों में पाई जाती है, क्यों कि क्षयोपशम 
सबाग द्ोता है | तथा लब्धि, नि क्षि और उपकरण इन तीनों के होने 
पर जो विषयों में प्रवृत्ति होती है वह उपयोगेन्द्रिय है । 

शंका--उपयोग इन्द्रिय न होकर इन्द्रिय का फत्न है फिर उसे 
इन्द्रिय केसे कहा ? 

,. _ ससाधान-यद्यपि उपयोग इन्द्रिय का काय हे पर यद्ां उपचार 
से अथीत् कार्य में कारण का, आरोप करके उपयोग को भी इन्द्रिय 

दा है। अथवा इन्द्रिय का मुख्य अथ उपयोग है, इसलिये उपयोग 
को इन्द्रिय कह्दा है । 

शंका-द्रव्येन्द्रिय और भावेन्द्रिय किस क्रम से उत्पन्न द्वोती हैं ? 
समाघधान--जिस जीव के जिस-ज्ञाति नामकम का उदय होता है 

उसके उसी के अनुसार इन्द्रियावरण का क्षयोपशम और आंगोपांग नाम- 
कर्म का उदय होकर उत्तनी द्रव्येन्द्रियां और भावेन्द्रियां उत्पन्न होती हैँ । 
उसमें भी लव्धिरूप भावेन्द्रिय भव के प्रथम समय से उत्पन्न हो जाती है 
ओर द्वव्येन्द्रिय की रचना शरीर प्रहण के प्रथम समय से प्रारम्भ होती 
है ।तथा जब द्रव्येन्द्रिय पूर्ण दो जावी है तब उपयोग भावेन्द्रिय द्ोती 
इस प्रकार यह् द्रव्येन्द्रिय और भावेन्द्रिय की उत्पत्ति का क्रम हैँ ॥१८॥ 

पांचों इन्द्रियों के नाम क्रमशः स्पर्शनेन्द्रिय-त्वचा, रसनेन्द्रिय- 
जिह्ा, घाऐन्द्रिय--नासिका, चक्षुरिन्द्रिय--नेत्र और श्रोत्रेन्द्रिय--कान 
हैं। इन पांचों इन्द्रियों के नि त्ति, उपकरण, लब्धि और उपयोग रूप 
चार चार भेद हैं । इनमें से प्रारम्भ के दो द्रव्येन्द्रिय रूप हैं और अन्त 
के दो भावेन्द्रिय रूप । 

शंका--क््या यह सम्भव हें कि किसी जीव के उस जाति की द्रव्ये 
/न्द्रिय तो उत्पन्न हो पर उसी जाति की भावन्द्रिय उत्पन्न न हो ? 
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समाधान--नहीं । 
शं का+-क्यों ९ 

समाधान -क्यों कि द्रव्येन्द्रिय ओर भायेन्द्रिय को उत्पत्ति जाति 
नामकर्म के उदयानुसार दोतो है । यतः जो जीव जिस जाति में उत्पन्न 
होता है उसके उस जाति के अनुकृज्ञ इन्द्रियावरण का क्षयोपशम 
होता है झौर उसी जाति के आंगोपांग का उदय होता है, इसलिये 
प्रत्येक संसारी जीव के द्रव्येन्द्रिय और भावेन्द्रिय एक ससान पाई 
ज्ञाती हैं। 

शंका--जों जन्म से अन्बे वहिरे होते हैं. उनके चल्लु या श्रोत्र द्रव्ये- 
न्द्रिय तो पाई नहीं ज्ञातो, तो क्या उनके उस जाति की भावेन्द्रिय 
भी नहीं दोती | 

समाधान--यह वात नहीं दे कि जो जन्म से अन्धे या वहिरे होते 
हैं उनके चन्लु या श्रोत्र द्रव्यन्द्रिय नहीं होती । होती तो अवश्य हैं. पर 
किसी निमित्त से विगड़ जाती हैं। इतने सांत्र से उनके उस जाति छी 
भावेन्द्रिय का अभाव नहीं कहा जा सकता है। 

शंक्रा--वेद्वेषम्य के समान इन्द्रिय वपस््य क्यों नहीं पाया जाता? 
समाधान--एक वेदवाले जीव के एक साथ अनेक द्रव्य बेदों की 

प्राप्ति सम्भव होने से वेदवैपम्य होता है, यह बात इन्द्रियों के विषय में 
लागू नहीं है अतः इन्द्रियवेपम्य सम्भव नहीं । ह 

शंका--एक बेद्वाले जीव के एक साथ अनेक द्रव्य वेदों की प्राप्ति 
क्यों सम्भव है. ? 

समाधान--कर्ममूमि में शरीर के उपादान नियमित नहीं। यहाँ 
जिस गम सें पहले द्रव्यपुरुषका उपादान रहा वहाँ दूसरी बार द्र॒व्यस्त्री 
या द्रव्यनपुंछक का उपादान आ सिलता है। किसी गर्भ से एक चालक 
पैदा होता है और किसी गर्भ से दो या दो से अधिक बालक या 
बालकाएँ या वालक वालकाएँ मिल कर पैदा होते हैं इस लिये यहाँ 
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भाववेद के अनुसार द्रव्यवेद की प्राप्ति का नियम नहीं बनता। जैसे 
द्रव्येन्द्रिय और भावेन्द्रिय का नियमन करनेवाला जाति नासकम है 
जैसे यद्दां ऐसा कोई कम नहीं जो द्वव्यवेद और भाववेद का नियमन 
करे | जिस प्रकार एक एक जाति से एक एक इन्द्रिय बेंधी हुई द्वैे उसी 
प्रकार एक एक जाति से एक एक वेद भी बँधा होता तो निश्चित था कि 
वेद्वेषम्य न होता । एक ही मनुष्य जाति के रहते हुए जैसे पाँचों 
इन्द्रियों की प्राप्तिका नियम है वहाँ कोई विकल्प नहीं उसी प्रकार यदि 
चेद का नियम होता विकल्प न होता तो वेद्साम्य ही दोता। यततः 
जाति एक है और वेद कोई भी प्राप्त हो सकता है उसमें भी 
द्रग्यवेद और भाववेद का नियासकं कोई कम नहीं, इसलिये 
वेद्वैषम्य वन जाता है। जो अवस्था शरीर की है वह्दी अवस्था द्रव्यवेद् 
की जानना चांहिये। मनुष्य स्लीवेदी दो, पुरुषवेदी या नपुंसकवेदी 
उसके छह संस्थानों में से किसी एक संस्थान का और छुद्द संहननों में 
से किसी एक संहनन का उदय द्ोता है। वेद इसमें वाधक नहीं। 
यही वात द्रव्यवेद की दै। मनुष्य ल्लीवेदी दो, पुरुषवेदी हो या 
नपुंसकवेदी उसके मनुष्य जातीय किसी भी आंगोपांग का उदय हो 
सकता दै वेद इसमें बाधक नहीं । इस प्रकार एक वेदवाले जीव के 
अनेक, द्रव्य वेदों की प्राप्ति सम्भव होने से वेदवेषम्य होता है । 

शंक्रा--यह वेदवैपम्य किस किस गति में श्राप्त द्वोता है ? 
समाधान-मनुष्यगति और तियचगति में | 
शंका--क्या मनुष्यगति और तियचगति में -सबके इसको प्राप्ति 

सम्भव है ? 
समाधान--नहीं । | 
शंका--तो किन मनुष्य और तियचों के इसकी प्राप्ति सम्भव है ? 

९: कर ९३.५... कर 

समाधान-- कर्मभूमि के गर्भज मनुष्य और तियचों के, क्योंकि 
वेदवैषम्य के जो कारण बतलाये हैं वे सब इन्हीं के पाये जाते हैं । 
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शंका--देवगति में वेद्वेषम्य की प्राप्ति क्यों सम्भव नहीं ? 
समाधान -देवों और देवियों के उत्पत्ति स्थान अलग-अलग हैं 

उनमें कभी मिश्रण नहों होता । देव अपने उत्पत्ति स्थानों में आकर 
उत्पन्न होते हैं और देवियाँ अपने उत्पत्ति स्थानों में जाकर उत्पन्न होती 
हैं! उत्पत्ति स्थानों के समान उनकी आहार वर्गणाएँ भी जुदी जुदी 
हैं। अथोत् देवों के उत्पत्ति स्थानों में उनके शरीर के योग्य ही आहार 
वर्गणाएँ पाई जाती हैं, और देवियों के उत्पत्तिस्थानों में उनके शरीर के 
योग्य ही आहार वर्गणाएँ पाई जाती हैं | इनके आंगोपांग नासकसे का 
उदय भी तदलुकूल होता है। यही सबब है कि देवगति में वेद 
चेषम्य नहीं होता । 

शंकरा--देवगति में वेद्वेषम्य के कारण न होने से वहाँ इसका 
नहीं सानना ठीक है पर भोगमूमि की अवस्था तो देवगति से भिन्न 
है, अतः वहाँ इसके मान लेने में क्या आपत्ति है ? 

समाधान--भोगभूमि के श्राकृतिक नियमानुसार वहाँ प्रत्येक गे 
स्थान में नर और मादा दोनों के शरीर के अल्ग-अल्ग उपादान एक 
साथ संचित होते हैं, इसलिये देवगति के समान नियमितपना होने 
के कारण वहाँ भी वेद्वेषम्य का पाया जाना सम्भव नहीं है । 

शंक्रा--सवबंत्र वेद के अनुसार आंगोपांग लामकर्स का उदय क्यों 
नहीं होता ९ 

ससाधान--वेद् के उदय के निमित्त अन्य हैं और आंगोपांग फे 
उदय के निमित्त अन्य। वेद का उदय भव के प्रथम समय में होता 
है ओर आंगोपांग का उदय शरीर ग्रहण के प्रथम समय सें होता है। 
इसलिये जहाँ दोनों की अजुकूलता .सम्मव है वहाँ तो वेद्साम्य वन 
जाता है। किन्तु जहाँ यह अलुकूजलवा सम्भव नहीं है वहाँ नहीँ 
बनता । यद्दी सबब है कि स्वत्र बेद के अचुसार आंगोपांग चामकंर्से 
का उदय नहीं होता | 
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इस प्रकार इतने विवेचन से यह सिद्ध हो जाता है कि जैसे बेद- 
वेषम्य प्राप्त होता है वेसे इन्द्रियवेपम्य नहीं प्राप्त होता ॥ १९ ॥ 

संसार में मूते और अमूते दोनों प्रकार के पदार्थ पाये जाते हैं। 
जिनमें, स्पशे, रस गन्ध और वर्ण आदि धर्म पाये जाते हैं वे मू्त हैं और 
शेष अमूर्त । यह पहले वतलाया जा चुका है. कि सन के सिवा शेष ज्ञायो- 
पशमिक ज्ञानों का विपय मूत पदार्थ ही है। यतः पाँचों इन्द्रियज्ञान ज्ञायोप- 
शसिक हैं अतः उन्तका विषय मूर्ते पदाथ हो है। स्पशेन इन्द्रियका 
विघय रपशें है, रसना इन्द्रिय का विषय रस है, घाण इन्द्रिय का विषय 
गन्ध है, चल्लुइन्द्रियका विपय वर्ण है ओर श्रोत्र इन्द्रियका विषय शब्द 
है। इस ग्रकार यद्यपि पाँचों इन्द्रियों के विषय पाँच बतलाये हैं तथापि 
इनकी सवथा भिन्न नहीं मानना चाहिये किन्तु ये एक ह्वी पुद्गल द्रव्य 
की भिन्न भिन्न पर्याय हैं। उदाहरणाथ एक मिसरी की डी है उसे 
पाँचों इन्द्रियाँ अपने अपने विषय द्वारा जानती हैं। स्पशेनेन्द्रिय छूकर 
उसका स्पर्श बतलाती है, रसनेन्द्रिय चल कर उसका मीठा रस 
वतलाती है, घारोन्द्रिय सूध कर उसका गंध बतलाती है, नेत्रेन्द्रिय देख 
कर उसका सफेद रूप बतलाती है और कर्ण;ेन्द्रिय तोड़ने पर द्वोनेवालेः 
उसके शब्द को वतलाती है। ये स्पर्शादिक पुदुगल द्रव्य के धर्मेः 
हैं इस लिये उसे व्याप्त कर रहते हैं, क्यों कि अनेक गुणोंका समुदाय ही 
द्रव्य है इस लिये प्रत्येक गुण द्रव्य में सर्वेत्र पाया जाता है। जैसे 
खिचढ़ी में से दाल अलग की जा सकती है और चावल अलग बेसे 
एक द्रव्य के विविध गुणों को अलग नहीं किया जा सकता है.। हाँ बुद्धि 
द्वारा वे प्रथक प्रथक जाने जा सकते हैं अवश्य | पाँचों इन्द्रियाँ यद्दी 
काम करती हैं। इन्द्रियों की शक्ति अलग अलग दवोने से बे प्रथक् 
प्रथक् रूप से जानती हैं, इस लिये एक इन्द्रियका विषय दूसरी इन्द्रिय 
में सक्रान्त नहीं होता । इन्द्रियों के इन पाँचों विषयों मे से स्पश आदि . 
चार गुशपर्याय हैं और शब्द व्यंजन पर्याय | 
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शंका--यदि ये स्पर्शादिक एक साथ रहते हैं तो किसी किसी वस्तु 
में ये सब न पाये जाकर एक या दो क्यों पाये जाते हैं। यथा वायु में 
एक स्पशे ही पाया जाता है। जिस वायु में गन्ध पाई जाती है वह 
फूल के संसर्ग से पाई जाती है। तथा सूर्य की प्रभा में रूप और रपशे 
ही पाया जाता है आदि ? 

समाधान--यद्यपि प्रत्येक पुदूगल में स्पर्शादिक सब घर्मे रहते हैं 
पर जो पर्याय अभिव्यक्त होती है उसी को इन्द्रिय अहण कर सकती है 
जिसमें स्पशीदि सभी धर्म अभिव्यक्त रहते हैं उसमें उन सबका इन्द्रियों 
द्वारा अहण हो जाता है और जिसमें एक या दो घर्मे अभिव्यक्त रहते हैं 
उससें उन एक या दो घर्मों का ही इन्द्रियों द्वारा अहण होता है शेष 
धर्म अभिव्यक्त न होने के कारण उत्तका ग्रहण नहीं होता ।। २० ॥ 

उक्त पाँचों इन्द्रियों के सिबा एक अनिन्द्रिय भी है जिसे मन कहते 
हैं। जिस प्रकार पाँचों इन्द्रियॉका विषय नियमित है उस प्रकार मनका 
विषय नियमित नहीं है । वह वर्तेमान के समान अतीत और भविष्य के 
विषय को भी जानता है। अतीत की सब या कुछ घटनाओंका जो 
स्मरण द्ोता है वह सन द्वारा ही । इसी प्रकार भविष्य की घटनाओं 
का जो अनुमान करते हैं वह भी सन द्वारा ही। इस लिये मनका 
विषय विशाल है । तथापि सनका कार्य विचार करना है। इन्द्रियाँ 
ज्ञिन पदार्थों को ग्रहण करती हैं सन उनका भी विचार करता है और 
जिन पदार्थों को नहीं. ग्रहण करती हैं. उनका भी विचार करता है। 
फिर भी जिन पदार्थां को इन्द्रियों महण नहीं करतीं उनमें से वह उन्हीं 
पदार्थों को अहदण करता है जिनकी अनुमान से जाना जा सकता है या 
जिनको श्रत से जान लिया है। इस प्रकार मत का मुख्य काय विचार 
करना है और यह विचार ही श्रत है। इसी से: श्रत अनिन्द्रिय का 
विपय कहा गया है । 

शंका--क्या सन सूते के समान अमूत पदाथे को भी जानता है ? 
जन 
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समाधान--मनका मुख्य काय विचार करना है और यह विचार 
मृत तथा अमू््त सबका क्रिया जा सकता दै। इसी से मनका विपय 
मूर्ते ओर असू्त दोनों प्रकार का पदार्थ माना है । वस्तुत इन्द्रियों द्वारा 
जिन पदार्थों का साक्षात्कार नहीं होता उनका मन अलुमानज्ञान या 
आगमश्ान से दी चिन्तवन करता है । 

शंका -पहले सतिज्ञान के तीन सौ छत्तीस भेद गिनाये हैँ उनमें 
मन सन्वन्धी मतिज्ञान के भेद भी सम्मिलित हैं । किन्तु यहाँ मनका 
विषय श्रत ही वतलाया गया है सो यह बात कैसे वन सकती है 

समाधान -यद्यपि मनसे मत्तिज्ञान ओर श्रतज्ञान दोनों द्वोते 
चथापि श्रत मुख्यतया मनका ही विपय है यह समझ कर 'अ्रव मनका 
विपय है? ऐसा कद्दा दै। जो विचार इन्द्रियक्षान आदि निमित् के 
बिना इकद्म उत्पन्न होता हे और जब तक इसके निमित्त से अन्य 
विचार धारा चालू नहीं होती तव तक बढ मतिक्ञान है । किन्तु इस 
प्राथमिक विचार के वाद विचारों की जितनी भी धाराएँ प्रवृत्त होती हैं 
वे सब श्रतज्ञान हैं। आशय यह दै कि पाँच इन्द्रियों से 
मतिज्ञान होता है और मन से मति श्रत ये दोनों ज्ञान हांते हैं । इसमें 
भी सति की अपेक्षा श्रव की प्रधानता है इसलिये यहाँ श्रत मन का 
विपय कद्ाा है ॥ २१ ॥ 

इन्द्रियों के व्वामी-- 

वनस्पत्यन्तानामेकम् # || २२ ॥ 
क्रमिपिपी लिकाश्रमरमनुष्यादीनामे कैकबद्धानि ॥ २१ 
संज्ञिन! समनस्का। ॥। २9 ॥। 

चनस्पात तक के जाबवा के एक द्ान्द्रय हद | 

# इवेताम्बर पाठ वास्वन्तानामेक्रम? ऐसा 
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कृमि, पिपीलिका, भ्रमर और सनुष्य बगेरह के एक एक इन्द्रिय 
अधिक होती है। 

सनवाल्ले जीव संज्ञी होते हैं । 
पहले संसारी जीवों के स्थावर व जस ये दो सेद बतला आये हैं। 

उसमें से किसके कितनी इन्द्रियाँ होती हैं यहाँ यह बतलाया है। पहले 
जो स्थावर के प्रथिवीकायिक, जंजलकायिक अप्निकायिक, वायुकायिक 
ओर वनस्पत्तिआायिक ये पाँच भेद बतल्ाये हैं सो इन पाँचों के तो एक 
स्पर्शन इन्द्रिय ही होती है क्योंकि ये पाँचों प्रकार के जीव केवल स्पश' 
करके ही ज्ञान प्राप्त करते है। इसी से यहाँ वनस्पति तक के जीचों के 
एक स्पशेन इन्द्रिय कही है । 

शंका--प्रथिवीकायिक आदि पाँच स्थावर काय जीवों के एक 
स्पशन इन्द्रिय ही क्यों होती है ९ 

समाधान - प्रथिवीकायिक आदि जीवों के एकेन्द्रिय जाति नाम 
कम का ही उदय होता है जिससे उनके स्पशैन इन्द्रियावरण कर्म का 
ही ज्योपशम होता है शेष इन्द्रियावरण कर्स का नहीं। इसीसे उनके 
एक स्पर्शन इन्द्रिय होती है । 

शंका प्रथित्री आदि में जीव है यद्द केसे जाना जाता है ? 
ससाधान -प्रथिवी में वृद्धि होती है जल, अप्नि और वायु में 

क्रिया होत॑ है, अम्निक्ों कक देने पर बुझ जाती है और वनस्पति में 
बुद्धि, संकाच तथा विकोच देखा जाता हैं। ये सव वातें जड़ में सम्भव 
नहीं, इससे ज्ञात होता है कि प्रथिबी आदि में जीव है | २२॥ 

त्रसों के चार भेद बतलाये है--द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय 
ओर पद्चेन्द्रिय । यहाँ अनुक्रम से इन्हीं जीवों के प्रकार वतल्ाने के 
लिये कृमि आदि शब्द नित्रद्ध कये हैं । कृमि आदि जाति के ज्ञीवों के 
दो इन्द्रियाँ होती हैं एक स्पशेन और दूसरी रसन । पिपीलिका अथौत् 
चींटी आदि जाति के जीवों के तीन इन्द्रियाँ होती हैं--पूर्वोक्त दो और 
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ध्राण । भ्रमर आदि जाति के जीचों के चार इन्द्रियाँ होती हैं-- पूर्वोक्त 
तीन और चक्ु । मनुष्य आदि के पाँच इन्द्रियाँ होती हँ--पूर्वोक्त चार 
ओर श्रोत्र । यहाँ मनुष्यों के सिवा पशु, पक्की, देव और नारकी लेना 
चाहिये, क्यों कि इन सबके पाँचों इन्द्रियाँ होती हैं । 

शंका-पहले इन्द्रियोंके द्रव्येम्द्रियआओर भावेन्द्रिय इस प्रकार दो 
भेद कर आये हैं सो यहाँ यह संख्या किसकी अपेक्षा से वतलाई हैं 

समाधान--यह संख्या इन्द्रिय सामान्य की अपेक्षा से बतलाई है । 
डसमें भी भाधपेनिद्रिय मुख्य है, क्योंकि एक तो विग्रहगति में भावेन्द्रियाँ ही 
पाई जाती हैं और दुसरे द्रव्येन्द्रियाँ भावेन्द्रियों के अनुसार होती हैं । 

शंका-द्रव्येन्द्रियाँ भावेन्द्रियों के अनुसार क्यों होती हैं ? 
समाधन-भावेन्द्रियाँ जाति नामकर्म के अनुसार होती हैं और 

जो जीव जिस जाति सें जन्म लेता है उसके उसी जाति के शरीर और 
आंगोपांग प्राप्त: होते हैं, इससे निश्चित होता दै कि हब्येन्द्रियाँ 
भावेन्द्रियों के अनुसार होती हैं । 

शंक्रा--तेरहवें ओर चौद्ह॒वें गुशस्थान में मनुष्यों के भावेन्द्रियाँ 
तो नहीं रहतों तब भी वे वहाँ पंचेन्द्रिय कहे जाते हैं, इससे ज्ञात होता 
है कि एकेन्द्रिय और द्वीनिद्रिय आदि व्यचहार द्र॒व्येन्द्रियों की अपेक्षा 
से होता है ? 

समाधान--वास्तत में एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय आदि व्यवद्वार एकेन्द्रिय 
जाति, हीन्द्रियज्नावि आदि नामकर्म के उदय से होता है। तेरहयवें ओर 
चौदहवें गुण स्थान में सनुष्यों में जो पद्नेन्द्रिय व्यवहार होता है बह 
भी पद्चेन्द्रिय जाति नामकर्म के उदय को अपेक्षा से होता है। इस 
लिये एकेन्द्रिय आदि व्यवहार द्रव्येन्द्रियों की अपेक्ता से होता है यह 
वात नहीं दै। तथापि जाति नामकर्म के उदयका अन्चय मुख्यतया 
भावेन्द्रियों के साथ पाया जाता है| इस लिये पहले एकन्द्रिय आदि 
व्यवहार को भावेन्द्रियों की अपेक्ता से लिखा है ॥ २३ ॥ 
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प्रथिवीकायिक से लेकर चतुरिन्द्रिय तक के जीवों के तो संज्ञा होती 
ही नहीं, पद्नन्द्ियों के होती है पर सबके नहीं । नारकी, मलुष्य भौर 
देव ये तो पद्चन्द्रिय दी होते हैं. तथा संज्ञा भी इन सबके पाई जाती 
है | अब रहे विर्यद्व सो इनमें चतुरिन्द्रिय तक के तियचों के तो संज्ञा 
होती ही नहीं । इनके सिया जो पज्चेन्द्रिय तियेश्न हैं वे दो प्रकार के हैं 
कुछ संज्ञावाले और छुछ संज्ञा रहित । इस प्रकार पद्चेन्द्रियों सें सब 
नारकी, सब मनुष्य और सब देव ये नियम से संज्ञावाल्ले हैं किन्तु 
तियंश्नों में कुछ संज्ञावाले हैं और कुछ संज्ञा रहित हैं । 

शंका--किसके संज्ञा है ओर किसके नहीं यह कैसे जाना जाता है ? 

समाधान--जिनके मन होता है उनके संज्ञा होती है और जिनके 
मन नहीं होता उनके संज्ञा भी नहीं होती । 

शंका--जो जीव मनवाले नहीं हैं आहार आदि की संज्ञा तो उनके 
भी पाई जाती है, इस लिये यह कहना नहीं बनता कि जिनके मन 
होता है उनके ही संज्ञा होती है 

समाधान--यहाँ संज्ञा से आहार,भय, मेथुन ओर परिग्रहरूप बृत्ति 
नहीं ज्ञी है यह तो कमी अधिक एकेन्द्रिय आदि सब संसारी जीवों के 
पाई जाती है। किन्तु यहाँ संज्ञा से वह विचारधारा ली है जिससे 
जीव को हिताहित का विवेक और गुणदोष के विचार की स्फूर्ति 
मिलती है। इस प्रकार की संज्ञा मनवाले जीवों के ह्दी पाई जाती है 
इसीलिये यहाँ संज्ञा और सनका साहचय सम्बन्ध वतलाया है। 

शंका--हितकी प्राप्ति और अहित का त्याग तो चींटी आदि के 
भी देखा जाता है इस लिये समनवाले जीवों को ही संकजक्षी कहना 
नहीं वनता ? 

समाधान--हित की प्राप्ति और अहित का त्याग केबल सनका 
कार्य नहीं । सनका काये तो विचार करना हे जो चींटी आदि के नहीं 
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पाया जाता | यहाँ संज्ञा का यद्दी अर्थ लिया है जो मनवाले जीवों के 
दी सम्भव है इप़ लिये मनवाले जीवों को ही संज्षी कद्दा है ॥| २७ ॥ 

अन्तराल गतिमम्बन्धी विशेष जानकारी के लिये योग आदि विशेष 
चार्तों का वर्णन -- 

् 0 

विग्रदगती कमयोग! ॥॥ २४ ॥ 
अलुश्नेणि गतिः ॥ २६ ॥ 
अविग्रह्य जीवस्थ। ॥ २७ ॥ 

विग्रहवती च संसारिणः प्राक चतुम्य।।| र८ ॥ 
एकसमयाउबग्रहा ॥ २९५ ॥ 

एक दो त्रीन्चाउनाहारकःं ॥ ३० ॥ 
विश्नद्गति में कार्मण काययोग होता हे । 
गति आकाश को श्रेणि के अनुसार होती है । 
मुक्त जीवकी गति विग्नहरहित होती है ।._ 
संसारी जीवकी गति विग्रवदबाली ओर विग्रहरहित होती हे। 

उसमें विग्नहवाली गति चार समय से पहले अथोत् तीन समय 
तक द्वोती ह । 

एक ममयवाली गति विमग्नहरहित होती है । 
एक, दो था तीन समय तक जीव अनाद्वारक द्वोता दे । 
संसार जीव और पदगल के मेल से वना हे। प्रति समय जीव 

नवीन परमार ओंका महण करता है और जीणे परमाणु ओं को छोड़ता 
है _. रहता हैं। यद्द परमाणुओं को अदण करने को क्रिया 
थोग के मेद थे के निममित्त से होती हे जिससे जःब दलन चलन- 

रूप क्रिया करने में समर्थ हाता है। योग के तीन भेद हें--मनोयोग, 
+ श्वैताम्बर पाठ “एक समयोडविश्रहव:' हे | 
$ श्वेताम्तर पाठ शक दी बाइनाहारक/ है | 
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बचनयोग और काययोग । इनमें से सर्नोयोग ओर वचनयोग क्रम से 
सनः पर्याप्ति और वचनपर्याप्ति के पूर्ण होने पर दी होते हैं। काययोग 
के सात भेद हैं -ओऔदारिक काययोग, ओऔदारिक सिश्र काययोग, वेक्रि- 
यिक काययोग, वेक्रियिकमसिश्र काययोग, आहारक काययोग, आहारक 
मिअ्रकाययोग और कामंणकाययोग। इनमें से ओऔदारिक काययोग,बेक्रिन 
यिक काययोग ओर आहारक काययोग ये तीन. योग भी पर्याप्त अवस्था 
में ही सम्भव हैं। ओऔदारिक मिश्रकाययोग वेक्रियिक मिश्रकाययोग 
ओर आहारक सिश्रकाययोग ये तीनों अपने अपने शरीर ग्रहण के पहले 
समय से लेकर जब तक जीव अपरयाप्त रहता है तब तक होते हैं । इसमें 
भी ओदारिक मिश्र काययोग केवल्ी जिनके कपाट समुद्धात के दोनों 
समयों में भी होता है । कार्मणु 'काययोग विग्रहगति में और केवली 
जिनके प्रतर समुद्धात के दोनों समयों में ओर लोकपूरण समुद्घात के 
समय में हं।ता है। यहाँ जब जीव पूर्वे शरीर का त्याग करके न्यूतन 
शरीर को ग्रहण करने के ज्ञिये गति करता है किन्तु यदि वह गति 
मोड़ेवाली होती है तो वहां जीव की परिर्पन्द्रूप क्रिया में कौन सी 
वर्गणाएं निमित्त पड़ती हैं यह प्रश्न है! पूर्व शरीर का त्याग हो जाने 
से उसके निमित्त से प्राप्त होनेवाली वर्गंणाएं तो निमित्तरूप हो नहीं 
सकतीं, क्योंकि उस समय उनका सद्भाव नहीं। भाषावर्गणाएं और 
मनोवर्गणाएं भी निमित्त नहीं हो सकतीं, क्योंकि उस ससय उनका 
ग्रहण नहीं होता | हां अन्तराल में का्मंण शरीर भी रहता हे और 
कार्मणवर्गणाओं. का ग्रहण भी होता है, इसलिये वहाँ जीव के आत्म- 
प्रदेशों के परिस्पन्द् में कामणवर्गणाएं निमित्तरूप होती हैं ऐसा 
जानना चाहिये। 

शंका--क्या यह सही है कि जो जीव ऋजुगति से जन्मता है वह 
पूर्व शरीरजन्य वेग से न््यूतन शरीर को प्राप्त होता हे 

समाधान--नहीं। 
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शंक्रा-तों फिर जो जीव ऋजजुगति से न््यूतन शरीर को अद्ण 
ऋरता हूँ उसके मध्य में कौन सा योग द्वाता है ९ 

समाधान -ऐसा जीव पूर्व शरीर के त्याग के वाद अनन्तर समय 
में शरीर को प्रदण कर लेता है इसलिये इसके जिस न्यूतन शरीर का 
प्रहण दोताह वह्दी योग होता हूँ किन्तु बह कार्मण च्गेणाओं के निमित्त 
से आत्मा में हुलन चलन क्रिया पेदा करता हैं इसलिये उसे मिश्रसंज्ञा 
प्राप्त दोती है । अर्थात् ऐसे जीच के या तो ओऔदारिक मिश्र काययोग 
या वेक्रियिक मिश्र काययोग होता है।॥| २४॥ 

जीव ओर पुद्गल ये दो द्वी पदाथे गतिशील हैँ । इन दोनों में 
गमस-कित्रा की शक्ति है। निमित्त मिलने पर ये गमन करने लगते हैं । 

यद्यपि सब संसारी जीवों की ओर विविध पुद्गलों की 
गति का कोई नियम नहीं है। उनकी बक्र, चक्राकार 

या सरन दर प्रकार की गति होती रहती दै। पर जो जीव एक प्रोय 
को त्यांग ऋर दूसरी पर्चाय को प्राप्त दोने के किये गमन करता है उसकी 
गति और पुदुगलों की लोकान्त प्रापिणी गत्ति सरल द्वी द्ोती है | सरल 
गति का यद्द मतलब है कि उक्त जीव या पुद्गल आकाश के जिन 
प्रदेशों पर स्थित दो, वहां से गति करते हुए वे उन्दीं मदेशों की सरल 
रेखा के अनुसार ऊपर नीचे या तिरछे गमन करते हैं । इसी को अलु- 
श्रेणि गति कहते हैं। श्रेणि पंक्ति को कहते हैं। अनु का अथ है अनुसार | 
इसलिये अनुश्रेणि गति का अर्थ हुआ पंक्ति के अनुसार गति। इस 
प्रकार इस सूत्र द्वारा गति क्रिया का नियम किया गया है ॥ २६ ॥ 

गति दो प्रकार की दे ऋजु ओर वक्र। जिसमें प्राप्य स्थान सरत् 
के रेखा में हो वह ऋद्धु गति दे और जिसमें पूष स्थान 

गति के मेद व ते तये स्थान को प्राप्त करने के लिये सरल रेखा का 
मुक्तदीव की गति ञ न 52० 
| भंग करना पढ़ें बह चक्र गति है। थे दोनों प्रकार 

की गतियां जीव और पुद्गल दोनों के होती है यह पहले वतला आये 

गति का निवम 
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हैं| अब यहाँ मुक्त जीव के कौन सी गति होती है यह बतलाया है। 
ऐसा नियम है कि सलुष्य सदा ढाई द्वीप और दो समुद्रों में पाये 
जाते हैं। ढाई द्वीप के वाहर इनका गमन नहीं होता । इस लिये मुक्ति 
त्ञाभ इसी क्षेत्र से करते हैं । किन्तु जब यह जीव मुक्त होता है तो 
ऊपर लोकाग्र में चला जाता है। जिसे सिंद्ध लोक कह्दते हैं ) यह ठोक 
मनुष्य लोक के वरावर है न न््यून है और न अधिक, इस लिये मनुष्य 
लोक में जीव जहाँ मुक्त होता है वहाँ से वह सिद्धल्ञोक के लिये सरत 
रेखा में दला जाता है। इस प्रकार प्रक्षत सूत्रद्वारा मुक्तजीव की गति 
का नियम किया गया है। - | 

शंका--“अविग्रह्य जीवस्य” इस सूत्र में जीव से झुच्यमान जीच 
लेना कि मुक्त जीव । 

, ससाधान--कर्मो से छूटने के अनन्तर समय में जीव ऊध्वेगसन 
करता है इमलिये “अविग्रह्य जीवस्य! इस सूत्र में जीव से सुच्यमान 
जीव न लेकर मुक्त जीव लेना चाहिये, क्योंकि उस समय जीव कर्सों 
से मुक्त रहता है ॥| २७॥ 

थों मुक्त जीवों की गति का विचार करके अब संसारी जीचों की 
गति का विचार करते हैं । 

- संसारी जीवों का उत्पत्ति स्थान सरलरेखा में भी होता है. और 
सक्ररेखा में भी । जेसे आलुपूर्सी कमे का उदय होता है उसके अनुसार 
संवार उन्हें अप कड थ होता दै । इसलिये संसारी 

की गति. तों की ऋजु गति भी होती है और विम्रहगति भी । 
यदि उनका उत्पत्ति स्थान सरल्त रेखा में होता है तो 

ऋणजुगति होती है और यदि उत्पत्तिस्थाव सरल रेखा को भंग करके 
: होता है तो विग्नह गति होतो है । ऋज्जञुगति का दूसरा नाम इषुगति 
भी है। इपु चाण का नाम है। धनुप से वाण के छोड़ने पर वह सरतत 
जाता है। इस प्रकार जो गति सरत् होती है उसे इषुगति कहते हैं। 
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तथा चिशग्रहगति के पाणिमुक्ता, लाज्ञलिका और गोमूत्रिका ये तीन 
भेद हैं । पाणि पर रखा हुआ भुक्ता एक मोढ़ा लेकर जमीनपर गिरता 
है। इसी प्रकार जिसमें एक मोढ़ा लेना पड़े वह पाणिमुक्ता गति है। 
छाद्गल दत्त का नाम है। इसमें दो मोड़ा होते हैं। इसी प्रकार जिसमें 
दो मोड़ा लेना पढ़ें बद लाज्ञलिका गति द्वे तथा जिसमें गोमूत्र। के 
समान अनेक अर्थात् तीन मोढ़ा लेना पड़ें वह गोमूत्रिका गति है। 
यहाँ अनेक का अर्थ तीन लिया है, क्यों कि जीव को पूर्व शरीर का 
त्याग करके नवीन शरीर को प्राप्त होने में तोन से अधिक मोड़े नहीं 
लेने पड़ते हैं । सबसे वक्ररेखा में स्थित निष्कुट क्षेत्र बतलाया है 
किन्तु वहाँ उत्पन्न होने के लिये भी अधिक से अधिक तीन सोड़े ही 
लेने पढ़ते हैं । 

अन्तराल गतिका काज्न जघन्य एक समय ओर उत्क्ष्ट चार 
समय है। ऋजुगति में एक समय, पाणिमुक्ता गति में दो समय, 
लाइ्लिका गति में तीन समय और गोमूृत्रिका गति में चार समय 
लगते हैं। आशय यह है कि मोड़ा के अनुसार समय बढ़ते जाते हें। 
ऋजुगति में उत्पत्ति स्थान तक पहुँचने में एक समय लगता है और 
विग्रहगति में-प्रत्येक मोढ़ा तक पहुँचने में एक समय लगता है. इसलिये 
यदि एक मोड़ा है तो दो समय लगते हैं। दो सोढ़ा हैं तो तीन समय 
लगते हैं और तीन मोड़ा हैं तो चार समय लगते हैं | इससे यह फलित 
हुआ कि मोड़ाओं में अधिक से अधिक तीन समय लगते हैं। और जो 
गति मोड़ा रहित होती है उसमें एक समय लगता दे ॥| २८-२९ ॥| 

मुक्त जीव कर्म और नो कर्म से स्वोथा मुक्त होता है इस लिये चह् 
| तो आद्दार लेता द्वी नहीं, यद्द स्पष्ट है। किन्तु संसारी 
ता की जीब प्रति समय आदार लेता है क्यों कि इसके विना 

आओदारिक आदि शरीर टिक नहीं सकता। अब प्रश्न 
यह उठता है कि अन्तराल में जंच इस जीव के ओऔदारिक शरीर नई 
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रहता या वेक्रियिक शरीर नहीं रहता तब भी क्ष्या यह जीव आहार 
ग्रहण करता है? इसी प्रश्च का उत्तर इस सूत्र में दिया 
गया है । सुतन्न में वतलाया है कि एक समय, दो समय और 
तीन समय तक जीव अनाहारक रहता है। यहाँ आहार से 
मतलब आओदारिक, बैक्रियिक ओर आहारक शरीर के योग्य पुदगल 
वर्गणाओं का ग्रहण करना है। संसारी जीव के इस प्रकार आहार 
ग्रहण करने की क्रिया अन्तराल गति में एक समय, दो समय या तीच 
समय तक बन्द रहती है। जो जीव ऋज्जुगति से जन्म लेते हैं वे 
अनाहारक नहीं होते, क्यों कि ऋजुगतिवाले जीव जिस समय में पूर्व 
शरीर छोड़ते हैं. उस समय उस छोड़े हुए शरीर का आद्दार लेते हैं 
आर उससे अनन्तर समय में नवीन शरीर का आहार लेते हैं। इनके 
भिन्न दो शरीरों के दो आहारों के वीच में अन्तर नहीं पड़ता, इसलिये 
थे अनाहारक नहीं होते । परन्तु दो समय की एक विग्नहवाली, तीन 
समय की दो विद्यदवाली और चार समय की तीन विग्हवाली गतिमें 
अनाहारक अवस्था पाई जाती है। इन तीनों गतियों में अन्तिम समय 
आहार का है और शेष एक, दो ओर तीन समय अनाहार के हैं 
दो समय की एक विग्रद्दवात्नी गति में दूसरे समय सें यह जीव नवीन 
शरीर को ग्रहण कर लेता है इस लिये वह आहार का है किन्तु प्रथम 
समय में पूर्व शरीरका त्याग हो जाने से उसके भी आहार का नहीं है 
ओर नवीन शरीर का प्रहण न होने से उसके आद्वारका भी है, 
इस लिये उस समय अनाह्वारक रहता है। इसका यह अभिप्राय नहीं 
कि यह जीव प्रथम ससय में किसी भी प्रकार को पुद्ूयल बर्गेणाओं 
को नहीं ग्रहण करता। काससण॒वर्गणाओं का तो वहाँ भी अहण 
होता है। पर कामंण वर्गणाओं का समावेश आहार में नहीं हैं; 
यह इसलिये कि केवल्ल इन्हों वर्गणाओं को महण करते हुए जीव अधिक 
काल तक ठहर नहीं सकता। जब कि केवल आहार वर्गणाओं को 

घ्र 
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भहण करते हुए मनुष्य जीव आठ वर्ष अन्तमुंहतें कम एक पूर्व कोटि 
काल तक ठहरे रहते हैं। इन्हें आहार वर्गंणा यह संज्ञा भी इसी से 
पड़ी है। तीन समयवाली तीसरी गति में ओर चार समयवाती 
चौथी गति में इसी प्रकार जानना चाहिये। अश्थोत् इन दोनों गतियोँ 
में क्र से दो ओर तीन समय जीव अनादह्वारक रहता है और तीसरे 
तथा चोथे समय में आहारक द्वो जाता है। कारण दो समय वाली 
दूसरी गति में वतला आये हैं। 

' शंका--विग्रहगति में कार्मंण काययोग तो होता ही है फिर वहाँ 
आहार बर्गणाओं का ग्रहण क्यों नहीं होता ? 
: समाधान-- वहाँ ओऔदारिक आदि शरीर नामकर्म का उदय नहीं 
द्ोता और शरीर प्रहण के निमित्त भी नहीं पाये जाते इसलिये योग 
'के रहते हुए भी आहार चर्गेणाओं का ग्रहण नहीं होता ॥ ३०॥ 

जन्म और योनि के मेंद तथा उनके स्वामी 

#परम्मूच्छेनगर्भोपपादा जन्म ॥ ३१ ॥ 
सचित्शीतसंबूताः सेतरा मिश्राश्वेकशस्तद्योनयः ॥ २२॥ 
जरायुजाण्डजपोतानां गर्भ ॥ ३३ ॥ 
देवनारकाणाएपपाद) | ३४ ॥ 
शेपाणां सम्मृच्छेनम् ॥ ३५ ॥ ह 

सम्मूच्छेन, गर्भ और उपपाद के भेद से जन्म तीन प्रकार का है। 
इसकी सचित्त, शीत और संबूत; तथा इनकी भ्रतिपत्षभूत अचित्त 

'उष्ण और विदव्ृत तथा मिश्र अथौत् सचित्ताचित्त, शीतोष्ण और 
'संबुतविब्वत ये नो योनियाँ हैं । 

# श्वेताम्बर पाठ 'सम्मूच्छेनगर्मोपपाता? ऐसा है | 
 श्वेताम्बर पाठ “जराग्वण्डपोतजानां गर्म:? ऐसा हे | 
 श्वेताम्नर पाठ 'नारकदेवानाम्रुपपात:” ऐसा है । 
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जरायुज, अण्डज और पोत प्राणियों का गर्भ जन्म द्वोता है । 
शेष सबका सम्मूच्छेन जन्म होता है। 
पूरे शरीर का स्थाग कर नये शरीर का अद्ृश करना जन्म है। 

जब जीव की सुज्यमान आयु समाप्त हो जाती है. तो वह नये भव को 
धारण करता है जिससे उसे जन्म लेना पड़ता है। 

जन्म के भेद हूं इसी जन्म के भेद वतलाये हैं जो तीन हैं-- 
सम्मूछेन, गर्भ और उपपाद् । माता पिता की अपेक्षा किये बिना उत्पत्ति 
स्थान में ओदारिक परमाणुओं को शरीर रूप परिणमाते हुए उत्पन्न 
होना सम्सूछेव जन्स है । उत्पत्ति स्थान में स्थित माता-पिता के शुक्र और 
शोणित को शरीर रूप से परिणमातते हुए उत्पन्न होना गर्भ जन्म है । 
तथा उत्पत्ति स्थान में स्थित बेक्रियिक पुदूगलों को शरीर रूप से परिण- 
माते हुए उत्पन्न होना उपपाद जन्म है । इस प्रकार जन्म के भेद तीन 
हैं अधिक नहीं ॥ ३१ ॥ 

जिस आधार में जीव जन्म लेता है उसे योनि कहते हैं। यहाँ आते 
दी जीव न्यूतन शरीर के लिये अद्वश किये गये पुदुगलों में अनुप्रविष् 
आन के कद हो जाता है। और फिर उस शरीर की क्रमशः वृद्धि 

ओर पुष्टि होने लगती है । इस योनि के नो भेद ह-- 
सचित्त, शीत, संबृत, अचित्त, उष्ण, विद्वत, सचित्ताचित्त, शीतोष्ण 
ओर संबृतविद्ृत । 

जो योति जीव प्रदेशों से अधिष्ठित हो वह सचित्त योनि है । हो 
योनि जीवप्रदेशों से अधिणष्ठित न दो वह अवित्त योनि है। जो योति 
कुछ भाग में जीव प्रदेशों से अधिप्ठित हो और कझुछ भाग में जीव 
प्रदेशों से अधिप्ठित न हो वह मिश्न योनि है। जिस योनि छा स्पर्श 
शीत हो वह शीत योनि है। जिस योनि का स्पर्श उष्ण हो वह उपए 
योनि है। जिस योनि का कुछ भाग शीत हो और छुछ भाग उष्य हो 
बह शीतोष्ण योनि है। हो योनि ढकी हो चद संदूद योनि है। जो 
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योनि खुली हो वह विव्ृत योनि है तथा जो योनि छुछ ढकी हो और 
कुछ खुली हो चह संदतविवृत योनि है । 

किस योनि में कौन जीव जन्म लेते दें इसका खुलासा-- 
जीच योनि 

देव और नारकी ४ अचित्त 
गर्सज सनुष्य और तियेच मिश्र--सचित्ताचित्त 
शेप सम्मूच्छेन जन्म चाले अर्थोत् ) 
पाँचों, स्थावर तीनों विकलत्रय, [| त्रिविध योनि--सबित्त, 
सम्मृच्छेन पंचेन्द्रियत्तिजेंच और [ अचित्त ओर मिश्र 
मनुष्य । 
देव और नारकी शीत ओर उष्ण योनि 
अग्निकाय उष्णु योनि 
शेप सब अथौोत् सब मनुष्य, श ५८ त्रिविध योनि-शीत, उपष्श 
अग्निकायके सिवा चारों स्थावरकाय, है 3 3 चेन्द्रिय ओर शीत्तोष्ण 
बिकलक्य, सब पंचेन्द्रिय तियंच 
देव, नारकी और एकेन्द्रिय संबूत 
बिकले लक ०. ९ / 6 

ऋकलेन्द्रिय व संमृच्छन विद्वत 
गर्भज मिश्र 

शंका--अन्यञ्न चौरासी लाख योनियाँ वतलाई हैं फिर यहाँ नौका 
निर्देश क्यों किया है ? ह 

समाधान--चौरासी लाख योनियाँ विस्तार से वतलाई' हैं। 
प्रधिवीकाय आदि जिस जिस कायवाले जीवों के स्पर्श, रस, गन्ध और 
बर्णवाले जितने जितने उत्पत्ति स्थान हैं वे सव मिलाकर चौरासी लाख 
दो ज्ञाते हैं । यथा--नित्य निगोद, इतर निगोद, प्रथिवी, जल, अग्नि, 
दायु इनकी :साव सात लाख; वनस्पति की दस लाख; दीन्द्रिय त्रीन्द्रिय 
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ओर चतुरिन्द्रिय इनकी दो दो लाख; देव, नारकी और तियच इनकी 
चार चार लाख और मनुष्य को चौदंह लाख योनियाँ द्ोती हैं । 

यहाँ इन्हीं के संक्षेप में विभाग करके नौ, भेद्द वतलाये हैं । 
शंका--योनि और जन्म में क्या अन्तर है ९ 
समाधान--योनि आधार है और जन्म आधेय है । अथोत् नया 

भव धारण करके जीव जहाँ उत्पन्न होता है वह योनि है ओर वहाँ 
शरीर के योग्य पुदुगलों का ग्रहण करना जन्म है ॥ ३१२॥ . 

पहले तीन प्रकार के जन्म वतल्ला आये हैं। उनमें से कौन जन्म 
किन जीवों के होता है. यह वतलाते हैं-- ह 

जरायुज, अण्डज और पोत प्राणियों के गर्भ जन्म होता है। 
देव और नारकियों के उपपाद जन्म होता है तथा शेष जीचबों के 

है अथौत् पांचों स्थावरकाय, तीनों विकल्लेन्द्रिय तथा 
जन्म के स्वामी सम्मूच्छेन सनुष्य घोर सम्मूच्छेन पंचेन्द्रिय तियचों 

के सम्मूच्छेन जन्म होता दै | जो जरायु से पैदा द्वोते हैं वे जरायुज हैं। 
यथान्मनुष्य, हाथी, घोड़ा, वेल, बकरी आदि । जरायु एक प्रकार का 
जाल जैसा आवरण है जिसमें रक्त सांस भरा रहता है. और उससे 
बच्चा लिपटा रहता है। जो अण्डे से पैदा होते हें वे आण्डज हैं। यथा- 
पक्षो आदि। अण्ड रक्त और वोये का बचा हुआ नख के समान 
कठिन गोल होता है। जो किसी प्रकार के आवरण से वेघछित न होकर 
पैदा होते दी उछलने कूदने लगते हैं. वे पोत हैं। यथा नेवला आदि । 
ये पोत जीव न तो जरायु से लिपटे हुए पैदा होते हैं और थ अण्डे से 
किन्तु खुले अंग पैदा होते हैं। देव ओर नारकियों की उत्पत्ति के हिये 
नियत स्थान होता है जिसे उपपाद स्थान कहते हैं | देवों की उत्पत्ति 
के लिये अलग से उपपाद शय्या दनी है | नारक्तियों की उत्पत्ति के 
लिये भी बिलों के ऊपर के भाग सें उपपाद स्थान चने हुए हैं। तथा 
सम्मूच्छंन जन्म के स्थान अनियत हैं ॥| ३३--३५॥ 
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पाँच दरीरों का नाम निर्देश और उनके सम्बन्ध में विशेष वर्णन--- 

औदारिक वैक्रियिकाहारकतैजसकामंणानि शरीराणि#॥ ३ क्ष। 
परम्परं उत्टमग्+ ॥३७॥ 
प्रदेशतोज्संख्येयगुर्ण श्राक् तैजसात ॥३८॥ 
अनन्तगुणे परे।॥॥२९॥ 
अग्रतीघाते ॥४ ०॥ 
अनादिसम्बन्धे च ॥४१॥ 
स्वस्थ ॥२२॥ 
तदादीनि भाज्यानि युगपदेक स्मिन्ना चतुम्य ॥०३॥ 
निरुपभोगमन्त्यम् ||४४॥ 
गरभसम्मूच्छेनजसाद्यम् ॥४४॥ 
ओऔपपादिद वेक्रियिकम ॥४६॥ 
लब्धिगप्रत्यय॑ च ॥४७॥ 
पैजसमपि [] ॥४८॥ 
शुर्भ विशुद्धमव्याधाति चाहारद अमत्तसंयतस्पेव 0) ॥४९॥ 

ओदारिक, वैक्रियिक, आदह्ारक, तेजस ओर कार्मण ये पाँच प्रकार 
के शरीर हैं । 
& श्वेताम्बर पाठ 'विक्रियिक? के स्थान में 'बैक्रिय? है | 

$ श्वेताम्बर तत्वाथमाष्यमान्य पाठ 'तिर्पां परम्परं दद्मम! है । 

4 श्वेताम्यर पाठ विक्रियमीपपातिकम! ऐसा है | 
[| खेताम्बर परम्परा में यह दूत नहीं ६ | 
() स्वेतास्थर पाठ प्रमत्तसंयतस्वेब? के स्थान सें चतुदशपूवंधरस्थेव? है। 
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आगे आगे का शरीर सूच्तठम है। 
तेजस से पूर्वे के तीन शरीरों में पूव पूर्व की अपेन्षा आगे आगेका: 

शरीर प्रदेशों की अपेक्षा असंख्यातगुणा है । ; 
तथा परवर्ती दो शरीर प्रदेशों की अपेक्षा उत्तरोत्तर अनन्त- 

गुणे हैं । 
तैजस और कार्मण दोनों शरीर प्रतीघात रहित हैं। 
आत्मा के साथ अनादिःसम्बन्धवल्ि हैं | 
तथा सब संसारी जीवों के होते हैं। हे 
एक साथ एक जीव के तेजस और कामण इन दो शरीरों से लेकर 

चार तक विकल्प से होते है । 
अन्त का शरीर उपभोग रहित है। हि 
प्रथम शरीर गर्भजन्म और सम्मूच्छेन जन्स से पैदा होता है। 
जेक्रियिक शरीर उपपाद जन्म से पेदा होता है। 
तथा लब्धि के निमित्त से भी पेदा होता है। 
तेजस शरीर भी लव्धि के निमित्त से पेदा होता है। 
आहारक शरीर शुभ है, विशुद्ध है और व्याघात रहित है तथः 

वह प्रमत्त-संयत मुनि के द्वी दोता है। | 
जन्म के पश्चात् शरीरों का कथन किया है, क्योंकि शरीर जन्स- 

के होने पर प्राप्त होते हैं | अथवा नूतन शरीर का सम्बन्ध द्वी जन्म. 
है यह समझ कर जन्म के पश्चात् शरीरों का कथन किया दे । 

यदि प्रथक प्रथक गणना की जाय तो शरीर अनन्त मिलेंगे परः 
शरीर के बेर जाति की अपेक्षा और शरीर नामकम के मुख्य भेदों. 
उनकी व्याख्या. अपेक्षा विचार करने पर उनके पाँच भेद प्राप्त 

होते हैं । इन पाँच भेदों में सब शरीरों का समावेश: 
हो जाता है। शरीर के पाँच भेद निम्न प्रकार हैं--ओऔरदारिक, वेक्रियिक- 
आहारक, तेजस, और कार्मण । 
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शरीर शब्द का व्यत्पत्त्यथ है जो प्रतिक्षण शोण होता है । यथ्यपि 
आंरीर में यह गुण पाया जाता है पर जीव को संसार में रखने का 
यह मूल आधार द्वे। जब तक जीव का इसके साथ सम्बन्ध है तब तक 
संसार है यह शरीर सामान्य का अथथ है । ओऔदारिक आदि शरीरों का 
अथ निम्न प्रकार है-- 

उदार का अर्थ मद्दान् या बड़ा है । प्रक्षत में इसका अर्थ स्थूल है। 
जो सब शरीरों में स्थूल्न है वह औदारिक शरीर हैं। जो शरीर कभी 
छोटा, कभी बढ़ा, कभी एक, कभी अनेक, कभी हलका ओर कभी भारी 
आदि अनेक रूप हो सके वह बैक्रियिक शरीर है । जिसका भुख्य काम 
सूक्ष्म पदार्थ का निर्णय कराना है वह आह्यारक॑ शरीर है। यह अकछ्ृ- 
व्रिप जिन मन्दिरों की वन््दना और वेराग्य आदि कल्याणकों के 
निमित्त से भी पैदा होता है । तेजोमय शुक्ल प्रभावाला तेजस शरीर+ 

# वैज्ञानिकों के आत्मा के अस्तित्व की पिद्धि के लिये जो विविध प्रयोग 
चालू हैं तैजन शरीर की सिद्धि तो उनसे मी होती है | “जयाजी प्रताप' के 
२७ जून १९३७ के अंक थे आफ्रिका के एक विख्यात डाक्टर और एक 
इज्जीनियर का साइंडिस्ट्स सीक दी सोल नामक एक लेख (प्रकाशित हुआा 
था। उसमें उन्होंने अपने प्रयोग दिये हैं. जिससे इम तैजस ( विद्युत ) द्रीर 
की सिद्धि के सन्निकठ पहुँच जाते हैं। 

इसके लिये सर्व प्रथम उन्होंने यंत्र की सहायता से पशुओं की शक्ति का 
परिमाण निकाला | उनके इस प्रयोग का निष्कर्ष यह निकला कि प्रत्येक प्राणी 
में एक निश्चित परिमाण में शक्ति ( विद्युत् ) होती है । मृत्यु के समय यह 
शक्ति निकल जाती है। अधिक बुद्धिमान प्राणियों में यह शक्ति अधिक परिमाण 

में रहती है | विद्युत का परिमाण जीवन भर श्रू व रहता है । मनुष्य में विद्युत 
शक्ति का परिमाण ५०० बोल्ट रहता है|” यह एक प्रयोग का फल है। 
अहुत सम्भव है किइससे थआगे चलकर स्पष्टलः तैजस शरीर की सिद्धि हो जाब। 
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है। इसके दो भेद हैं. नहीं निकलनेवाला और निकलनेबाला। नहीं 
निकलनेवाला तेजल शरीर औदारिक, वेक्रियिक और आहारक शरीर 
के भीवर स्थित रहता है जिससे शरीर कान्तिमान् रहता है। तथा 
निकलनेवाला तेजस शरीर उम्र चारित्रवाल्े मुनि के क्रोध द्वोने पर 
होता है। यह शरीर से बाहर निकल कर बारह योजन तक के पदार्थों 
की भस्म कर देता है या इतमे क्षेत्र के भीतर के प्राणियों का अनुग्रदद 
ऋरनेवाला होता है। सब कर्मों का समूह ही कार्मण शरीर है। सब 
कर्मों के समूह को कार्मेण शरीर संज्ञा कामेण शरीर नामकर्म के उदय 
से प्राप्त होती है ॥॥ ३६ ॥ ह 

उक्त पाँचों शरीरों में ओदारिक शरीर सब से अधिक स्थूल है। 
यद्यपि सूक्ष्म एकेन्द्रियों का शरीर सूक्ष्म कहलाता है पर इसमें सूह्ष्म 
अर पम: नामकमे के उदय से सूक्ष्मता आती द्दै बेंसे तो यह 

धर सूक्ष्ममा भी पेक्रियिक शरीर से स्थूल् ही है। वेक्रियेक शरीर 
इससे सूक्ष्म है, आद्वारक शरीर वेक्रियिक शरीर से 

सूक्ष्म है। इसी प्रकार तैजस आहारक से और कार्मण तैजस से सूक्ष्म 
हैं। शगीरों में यह जो उत्तरोत्तर सूक्ष्मता बतलाई है वह इन्द्रिय अग्रा- 
ह्त्व या अ्प्रतीघातपने की अपेक्षा से जानना चाहिये । परिसाण की 
अपेक्षा नहीं, क्यों कि परिसाण की अपेक्षा पाँचों शरीर उत्तरोत्तर 
अधिक हैं ॥ ३७ ॥ 

यथ्पि ये पाँचों शरीर उत्तरोत्तर सूक्ष्म हैं तथापि जिस द्वव्य से ये 

उक्त पैचो के “पे दै चह उत्तरोचर बिक दोता है। पर यह 
द्रव्य का परिमाण किता अधिक होता है इसी बात को दो सूत्रों में 

बतलाया है । 
ज्ञिन परमाणुओं के पुश्ष से ये औदारिक आदि पांच शरीर 

बनते हैं. वे यद्यपि अनन्त हैं तथापि ओऔदारिक शरीर के परसा- 
शुओं से वेक्रियिक शरीर के परमाणु और वेक्रियिक शरीर के परमा- 



१२०- तत्त्वार्थसूत्र [२.३६.-४९.. 

णुओं से आहारक शरीर के परमाणु असंख्यातगुणे हैं। इसी प्रकार' 
आगे भी आह्वारक शरीर के परमाणुओं से तैजस शरीर के परमाणु 
और तेजस शरीर के परसागुओं से कार्मण शरीर के परमारु अनन््त-' 
गुणे है। इस प्रकार यद्यपि उत्तर-उत्तर शरीर के परमाणु अधिक 
अधिक हैं तथापि परिणमन की विचित्रता के कारण वे उत्तरोचर सूक्ष्म 
सूक्ष्म है । 

शंका--जब क्ि प्रत्येक शरीर के परमाणु अनन्त हैं तो फिर वे 
न्यूनाधिक कैसे हो सकते हैं ! * 

समाधान--जैसे दो को भी संख्यात कद्दते हैं, चार को भी संख्यात 
कहते हैं इस प्रकार संख्यात के संख्यात विकल्प हैं. उसी प्रकार अनन्त 
यह सामान्य संज्ञा होने से उसके अनन्त विकल्प हैं, इसलिये प्रत्येक, 
शरीर के परमारु अनन्त होते हुए भी उनके न्यूनाधिक द्वोने में कोई 
आपत्ति नहीं है ॥ १८, ३९ ॥ । 

उक्त पांचों शरीरों में से अन्त के दो शरीरोंमें कुछ विशेषता है, जो 
अन्तिम दो शरीरों तीन वातों के द्वारा क्रमशः तोन सूत्रों में बत-. 

का स्वभाव. लाई गई है-- 
प्रतिघात का अर्थ रुकावट है। जिसमें यह रुकावट न पाई जाय 

वह पदाथ अग्रतीबात होतां है। अन्त के दो शरीरों का स्वभाव इसी 
प्रकार का दै इसलिये उन्हें अप्रती घात कहा है। इन दोनों शरीरों का 
समरत लोक में कहीं भी प्रवीघात नहीं होता, चज् जैसी कठिन और 
सघन वस्तु भी इन्हें नहीं रोक सकती। यद्यपि एक मूर्ते पदार्थ का 
दुसरे सू्ते पदार्थ के साथ प्रतीघात देखा जाता दै तथापि यह नियम 
स्थूल पदार्थों में दी दिखाई देता है सूक्ष्म में नहीं। सूक्ष्म पदार्थ की 
तो सत्र अग्रतीघातगति हे । 

शंक्रा-अग्रतीघात गुण वेक्रियक और आद्वारक शरीर में भी 
पाया जाता है फिर उनका यहाँ उल्लेख क्यों नहीं किया ? 
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समाधान--यहां सब लोक में अग्रतीघात वतलाना इष्ट है, इसलिये 
बेक्रेयिक और आहारक शरीर का ग्रहण नहीं किया । साना कि वे 

दोनों शरीर प्रतीघात रहित हैं पर उनका यह गुण विषक्षित स्थान में 
दही सम्भव है। 

शंका--वैक्रियिक और आहारक शरीर के रहते हुए बादर नाम 
कर्म का उदय अवश्य होता है, फिर इन्हें अप्रतीघात क्यों कहा ! 

समाधान--वादर और सूद्रम का अथ है जो आधार से रहें 
वादर और जो बिना आधार के रहें वे सूक्ष्म । यह दूसरी बात है कि 
सूक्ष्म प्रतीघात से रहित ही होते हें किन्तु इससे यह नतीजा नहीं 
निकल्लनना चाहिये कि जो दूसरों को रोके या दूसरों से रुके वे बादर । 
बादर दोनों प्रकार के होते हैं कुछ प्रतीघात से रहित ओर कुछ समप्रती- 
घात। वेक्रियिक और आहद्यारक शरीर ऐसे हैं जो, जहाँ तक उनके 
जाने की क्षमता है वहाँ तक, प्रतीधात से रहित हैं, इसलिये विचत्षित 
स्थान सें इन्हें भी अप्रतीचात कह्दा है। 

तैजस और कार्मेण ये दोनों शरीर आत्मा के साथ अनादि 
सम्बन्धवाले हैं। इनके सिवा शेष तीन शरीरों की यह छत नहीं 

है, क्योंकि आहद्यारक शरीर तो प्रमत्तसंयत झुनिके 
ही सम्भव दे सो भी अन्तसुंहते के बाद वह नष्ट 

हो जाता है, इसलिये यह तो अनादि हो ही नहीं सकता। अब रहे 
दो शरीर सो वे सो कादाचित्क हैं। तियंच और मसलुष्य पर्याय में 
ओदारिक शरीर होता है और देव तथा नारक पयाय में वेक्रियिक 
इसलिये ये भी अनादि नहीं हो सकते। किन्तु तेजल और क्मर्मण 
शरीर एक पयोय के वाद दूसरी पर्याय में वे ही चलते जाते हैं इसलिये 
इन्हें अनादि कहा है। 

शंक्ा--यदि ये दोनों शरीर अनादि संबंधवाले हैं तो इनका नाश 
नहीं होना चाहिये, क्योंकि अनादिभावका नाश नहीं होता ? 

काल 
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समाधान--ये दोनों शरीर प्रवाह्द की अपेक्षा से अनादि हैं व्यक्ति 
की अपेक्षा से तो वे भी सादि हैं। उनका भी वन्ध, निर्जेरा हुआ 
करती है । इसलिये उनका नाश मान लेने में' कोई आपत्ति नहीं। 
हाँ जो पदार्थ ग्यक्तिरप से अनादि होता है वह अवश्य अनन्त होता 
है, उसका कभी भी नाश नहीं होता जैसे प्रत्येक द्रव्य । 

शंका--नित्य निगोदिया के ओऔदारिक शरीर को अनादि सम्बन्ध- 
वाला क्यों नहीं माना जाता ? 

समाधान--विग्रह गति से औदारिक शरीर का सम्बन्ध नहीं 
रहता, इसलिये नित्य निगोदया जीव के ओऔदारिक शरीर को अनादि 
सम्वन्धवाला नहीं माना जा सकता | 

ऐसा एक भी संसारी जीव नहीं जिसके तेजस और कार्मण शरीर 
| न हों इसलिये इन्हें सव संसारी जीवों के बतलाया 

329 है। किन्तु तीन शरीर सब संसांरी जीवों के न पाये 
जाकर छुद्ध ही जीवों के पाये जाते हैं ॥2०-४२॥ 

यह तो पहले ही बतला आये हैं कि तेनल और कंमण शरीर 
सब संसारी जीवों के पाये जाते हैं और शेष शरीर कादाचित्क हैं । 
जा इसलिये यह शंका द्वोती है कि एक जीव के एक 
लम्य शरीरोंक़ी संख्या ये कैम से कम कितने ओर अधिक से अधिक 

४ कितने शरीर पाये जाते हैं ? प्रस्तुत सूत्र में यद्दी वत- 
लाया है | एक जीव के एक साथ कम से कम दो और अधिक से 
अधिक चार शरीर होते हैं पाँच कभी नहीं होते। विम्नहगति में 
तैजस और कार्मण ये दो घरीर होते हैं, एक कभी नहीं होता, क्योंकि 
जब तक संसार है तब तक कम से कम उच्त दो शरीरों का सम्बन्ध 

अवश्य है। शरीर ग्रहण करने पर तेजस, कार्मेण और ओदारिक या 

तैजस, कार्मण और बेक्रिविक ये तीन शरोर होते हैँ । पहला प्रकार 
मनुष्य और तियचों के दोता दे तथा दूसरा प्रकार देव और नारकियों 
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के होता है । तथा प्रमत्तसंयत्त मुनि के आहार ऋद्धि के प्रयोग के समय 
तैज्लस, कार्मण, औदारिक और आहारक ये चार शरीर होते हैं। 

शंका--पाँच शरीर एक साथ एक जीव के क्यों नहीं होते ? 
समाधान-चेक्रियिक और आहारक शरीर एक साथ नहीं पाये: 

जाते इसलिये एक जीव के एक साथ पाँच शरीर नहीं बतलाये। 
शंका--इस उच्चतर से तो यह ज्ञात होता है कि वेक्रियिक शरीर 

का औदारिक शरीर के साथ होने सें कोई विरोध नहीं, यदि ऐसा 
है तो फिर तेजस, कार्मण, ओऔदारिक और वेक्रियिक यह विकहूप 
ओर बतलाना चाहिये था ? 

समाधान--वेक्रियिक शरीर दो प्रकार का दे एक तो वह जो देव 
ओर नारकियों के वेक्रियिक शरीर नामकर्म के उदय से होता है 
और दूसरा वह जो ओदारिक शरीर में विक्रिया विशेष के प्राप्त 
होने से होता है | किन्तु यह दूसरे प्रकार का बेक्रियिक शरीर औदारिक- 
शरीर से भिन्न नहीं होता । यही सबव है कि प्रकृत में तेजस, कार्मण, 
ओदारिक और व्वैक्रियिक यह विकल्प नहीं वतल्ाया ॥४३॥ 

इन्द्रियों द्वारा शब्दादि रूप अपने-अपने विषयों को अहण करता 
उपभोग कदल्लाता है । उठना, बैठना, खाना, पीना, दान देना यह सब 

इसी में सम्मिलित है। यह काय ओदारिक, वेक्रियिक 
ओर आहारक शरीर इनमें से किसी एक के रहते: 

हुए वन सकता है । केवल कार्मंण और देजस शरीर के रहते हुए नहीं, 
क्योंकि यद्यपि विग्नरहगति में दोनों शरीर रहते हैं और भावेन्द्रियां भी,. 
फिर भी वहाँ इन्द्रियों से विषयों का भ्रहण नहीं होता इसलिये कार्मण 
शरोर को निरुषभोग कहा है। इससे यह अथे अपने आप निकल 
आता है कि शेष तीन शरीर सोपभोग हैं । 

शंका-पूर्वोक्त कथत से यह ज्ञाद द्ोदा है कि तेजस शरीर भी. 
निरुपभोग हैं फिर उसका यहाँ मदण क्यों नहीं किया ? 

उपभोग विचार 
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समाधान--पांच शरीरों में तेज्ोस के सिवा शेष चार शरीर योग 
अर्थात् क्रिया के साधन हैं | उसमें भी किसके रहने पर इन्द्रियां विषयों 
को ग्रहण करती हैं और किसके न रहने पर इन्द्रियाँ विषयों को भ्रहण 
नहों करतीं अर्थात् आध्यन्तर योग क्रिया के सिवा बाह्य प्रवृत्ति निवृत्ति 
में कौन शरीर सहायक हैं और कौन नहीं यह यहां प्रश्व है। इसी प्रश्न 
का उत्तर प्रस्तुत सूत्र में दिया गया है। यतः तेजस शरीर किसी भी 
प्रकार की क्रिया का साधन नहों, अतः वह निरुपभोग है कि सोपभोग 
यह प्रश्न ही नहीं उठता। क्रिया का साधन होते हुए कौन शरीर 
निरुपभोग है ओर कोन शरीर सोपभोग इसका निर्णय करना यहां मुख्य 
है। और इसी दृष्टि से अन्तिम शरीर को निरुपभोग बतल्ाया -है । 

शंका--जो लब्धिनिमित्तक तेजस शरीर दोता है वह तो क्रिया 
करते हुए पाया जाता है। यदि क्रोधित साधु के यह पेदा होता है तो 
बाहर निकल कर दाह्मय को भप्मसात् कर देता है और यदि अनुम्रह 
के निमित्त से किसी साधु के यह पैदा होता है तो मारी रोग आदि 
के शान्त करने का निमित्त बन जाता है, इसलिये 'तेजस शरीर के 
निमित्त से उपभोग नहीं होता है? यह कहना नहीं वनता है ? 

समाधान--सच वात तो यह है कि तेजस शरीर को ऐसा सान 
कर भी उसे योग का निमित्त नहीं माना है, इसलिये उपभोग प्रकरण 
में उसका विचार करना द्वी व्यर्थ है। दूसरे इस प्रकार यद्यपि तेजस 
शरीर में क्रिया मान भी ली जाय तो भी उससे विषयों का अदरण नहीं 
होता, क्योंकि उसमें द्रव्येन्द्रियों की रचना नहीं होती, इसलिये बह 
सोपभोग ते माना द्वी नहीं जा सकता ॥ ४४ ॥ 

अब यह देखना है कि कितने शरीर जन्म्र से होते हैं और 
कितने निमित्त विशेष के मिलने पर होते हैं। आगे 

जन्म्सिद्धता और ० हक को 

मैमित्तिकता हे सूत्रों में इसी वात का विचार कि 
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तेजस और कार्मण शरीर तो अनादि सम्बन्धवाले हैं इसलिये 
इनके विषय में तो जन्मसिद्धता ओर नेमित्तिकता का प्रश्न ह्वी नह्ीं 
उठता। अबःरहे शेष तीन शरीर सो उनमें से ओऔदारिक शरीर वो 
केवल जन्म से द्वी होता है जो गर्मे और सम्मूच्छेन जन्म से पैदा 
होता;है तथा जिसके स्वामी मनुष्य और तियंच हैं । वेक्रियिक्त शरीर 
जन्म से भी होता है और निमित्त विशेष के मिलमे पर भी द्वोता है । 
इनमें से जो जन्म से होता है. वह उपपाद जन्म से पेदा द्वोता है भर 
इसके स्वामी देव ओर नारकी हैं। वेक्रियिक निमित्त विशेष फे मिलने 
पर भी होता है सो यहां निमित्त विशेष से लब्धि ली गई है। प्रकृत में 
लब्धि का ञअथथ तप से उत्पन्त हुई शक्ति विशेष है जो गर्भज मनुष्यों 

ही सम्भव है। इसलिये गर्भेज सनुष्य भी नेमित्तिक वेक्रिग्रिक 
शरीर के स्वामी होते है । यद्यपि पहले अनादि सम्वन्धदाले तेजस 
शरीर का उल्लेख कर आये हैं। पर एक तेजस शरीर तपश्दर्या छे 
निमित्त से उत्पन्न हुई लब्धि के निमित्त से भी होता है जिसके अधि- 
कारी गर्भज मनुष्य ही हैं। आह्ारक शरीर तो नेमित्तिक ही है, 
क्योंकि यह आद्वारकऋद्धि के होने पर ही होता है । 

शंका-विक्रिया तो गर्भन तियेच व वायुकायिक जीवों के भी देखी 
जाती है 

ससाधान--देखी अबश्य जाती है पर बह विक्रिया ओदारिर 
शरीर सम्बन्धी ही है इसलिये उसका अलग से निर्देश नहीं किया । 

शंका--आद्ारक ऋद्धि का स्वामी को 
समाधान--मुनि । 
शंका-तो क्या सभी गशुणस्थानों में आहारबद शरीर झत्पन्न 

होता है। 
समाधान नहीं । 

शंका--तो फिर किस गुणस्थान से ऋाह्मरक घरीर धत्पकू होता 2, 3 2६ 
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समाधान -प्रमत्तसंयत गुणस्थान में ही उत्पन्न होता है और 
समाप्त भी इसी गुणस्थान में होता है, क्योंकि इसकी उत्पत्ति के जो 
कारण बतलाये हैं वे श्रमतच्तसंयत मुनि के द्वी सम्भव हैं । 

शंका--वे कौन से कारण हैं जिनके निमित्त से आद्वारक शरीर 
पैदा द्वोता है ९ 

समाधान--एक तो जब मुनि को किसी सूक्ष्म विपय में सन्देह 
होता है. तब उस सन्देद्ट को दूर करने के लिये आद्वारक शरीर पैदा 
होता है। दूसरे किसी काम के लिये गमनागमन करने से असंयम 
को वहुलता दिखे पर उसका किया जाना आवश्यक हो ठो इस निमित्त 
से भी आहारक शरीर उत्पन्न दोता दै। उदाहरणा्थ तीथकरके 
दीक्षा आदि ऋल्याणुकों में सम्मिलित होना और अक्त्रिम चेत्यालयों 
की बन्दना करना। यह शरीर हस्तप्रमाण होता है। उत्तम अंग 
अर्थात् मस्तक से पैदा होता है। शुभ कर्म का कारण होने से शुभ 
होता है, पुण्यकर्म का फल होने से विशुद्ध द्वोता है भर न किसी से 
रुकता है. और न किसी को. रोकता है इसलिये अव्याघाती होता है। 
प्रमत्तसंयत मुनि ऐसे शरीर से दूसरे क्षेत्र में जाकर और शंका का 
निवारण कर या वनन््दना कर फिर अपने स्थान पर आ जाते हैं। इसमें 
अन्तमुहूत काल लगता हैं. ॥॥ ४५-४९ ॥ 

वेदों के स्वामी-- 

नारकसब्यूच्छिनों नपुंसकानि ॥| ४० ॥ 
नदेवा। ॥ ४१ ।। 
शेषासिवेदा/89 | ४२ ॥ 

नारक और संमूच्छेन जन्मवाले जीव नपुंसक ही होते हैं । 
देव नपुंसक नहीं दोते । 

“7 | जेताम्बर परम्परा में इसे बूत् नहीं माना ।....“$#. 
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शेप प्राणी तीनों वेद्वाले होते हैं । 
तीन भेद हैं स्लीवेद, पुरुपवेद और नपुन्सकवेद | !जिसके 

होने पर जीच स्वयं अपने को दोषों से आच्छादित करे और आजू 
वाजू की परिस्थिति को भी दोपों से झक दे वह स््ी 
वेद है । तात्पर्य यह है कि इस वेद के होने पर प्राणी 

का स्वभाव प्रधानतया ओछा होता है। जिसके होने पर प्राणी का 
मुकाद अच्छे गुणों और अच्छे भोगों की ओर रहता है लोक में कार्य 
भी अच्छे करता है वह पुरुपवेद छै। तात्पर्य यह है कि इस वेद के 
होने पर प्राणी का रवभाव उठा हुआ होता है। जिसके होने पर प्राणी 
का स्वभाव स्ली और पुरुष दोनों के समान न द्योकर अत्यन्त कलुषित 
होता छे वह नपुन्सक वेद है। आगम में इन तीनों को क्रमशः कण्डे 
की अग्नि, छुण की अभि और अबा की अग्नि का दृष्ठान्त दिया है 
ये तीनों वेद क्रम से स्रीवेद, पुरुषबेद ओर नपुंसकवेद नोकषाय के 
उदय से होते हैं । ह 

अन्यत्र इन तीनों वेदों का 'जो गर्भ धारण करती है वह स्त्री है, 
जो बच्चे को पेदा करता है वह पुरुष है ओर ज्ो इन दोनों प्रकार की 

__ -& शक्तियों से रहित है वह नपुंसक है? इस प्रकार का 
सरस्यय स्पत्यर्थ भी मिलता है. पर यह द्रव्य वेदकी अपेक्षा से 

किया गया जानना चाहिये । इन तीनों वेदों का आगमिक अर्थ तो 
वद्दी है जो ऊपर दिया जा चुका है। 

उक्त तीनों बेद भावदेद हैं, क्थों कि वे वेद नोकषाय के उदय से 
होनेवाले आत्माके परिणाम हैं। इनके अतिरिक्त द्रव्य स्ीवेक, द्रव्य- 

वेदों के मे पुरुषवेद् और द्रव्य नपुंसकवेद ये तीन भी होते हैं । 
हा 5 भेद सेतीनों द्वव्यवेद आंगोपांग नामकर्स के उदय. से 

होते है। श्वेताम्बर आगम अनन््थों में इनका उल्लख चिन्दरत्ी, चिन्हपुरुष 
ओऔर चिन्हनपुंसक रूप से मिलता है। जिस चिन्द् से द्रव्य ख्री की 

९, 

वेदों का स्वरूप 
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पद्दिचान होती है वह द्रव्य ख्रीवेद है। जिससे द्रव्य पुरुषकी पद्दिचान 
होती है वह द्वव्य पुरुषवेद है। और जिसके शरीर के चिन्द्र न तो सी 
रूप होते हैं और न.पुरुष रूप ही किन्तु मिले हुए सिश्र प्रकार के दोते 
हैं वह द्रव्य नपुंसक है। 

उक्त तीनों चेदों का काल न्यूततल प्योथ के श्रथम समय से लेकर 
उस पर्याय के अन्तिम समय तक बतलाया है। अर्थात् एक पर्याय में 

है चेद नहीं बदलता है। इससे कुछ भाई इसे द्रव्यवेद 
.. लि का काल मान कर द्रव्यवेद और भाववेद का साम्य 

सिद्ध करते हैं। किन्तु ऐसे अनेक प्रमाण पाये जाते हैं जिनसे एक 
पर्याय में द्रव्यवेद का बदलना सिद्ध होता है | 

नारक और सम्मूछिन जीवों के नपुंसक वेद होता है। देवों के 
सधुंसक वेद नहीं छोता शेष दो वेद होते हैं। शेष जीवों के अर्थात् गर्भज 

सल मनुष्यों दथा तियचों के तीनों वेद द्वोते हैं। यहाँ 
इतना विशेष जानना चाहिये कि पहले जो द्रव्यवेद 

ओर भावषवेद की चर्चा की है सो कर्मभूमि में गर्भज मल॒ुष्यों और 
तियचों में इसका वैषस्थ भी होता है ॥ ५०-५२ || 

आयुष के प्रकार और उनके स्वामी 

# औपपादिकचरमोत्तमदेहा5संख्येयवर्षायुपो3न पचर्ट्यायुव१ ॥४३॥ 
. औपपादिक ( देव और नारक ) चरमोत्तम शरीरी और असंख्यात 

चर्षनीवी ये अनपवर्त्य आयुवाल्ते द्वी होते हैं । 
अधिकतर प्राणियों का विष, खासोच्छवास का अवरोध', रोग 

आदि के निमित्त से अकाल में मरण देख कर यह प्रश्न होता है कि 
क्या अकाल मरण होता है ? यदि अकाल मरण होता है यह मान 
लिया जाय तो दूंसरा प्रश्न यह होता है. कि जितने भी संसारी प्राणी हैं 
उन सबका अकाल मरण दोता है या सबका न हो कर कुछ का दी 

# श्वेताम्बर पाठ ओपपातिकचरमदेहोत्तमपुरुषाइसं-” आदि है | 
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होता है ? इस्हों दो प्रश्नों का उत्तर इस सूत्र में दिया गया है। यद्यपि 
सूत्र में केवल इतना द्वी चतलाया है कि किन किन जीवों का अकाल 
मरण नहीं 'होता, पर इससे उक्त दोनों प्रश्नों का उत्तर हो जाता हे । 

कसंशासत्र के नियमानुपतार झुज्यमान आयु का उत्कषण नहीं हो 
सकता, क्यों कि उत्कर्पण वन्धकाल में ही होता है। उदाहरणाथे-- 
किसी मलुष्य या तियचने प्रथम ब्रिमाग में नरक्रायु का एक लाख वर्ष 
प्रसाण स्थितिवन्ध किया । अब यदि वह दूसरे ब्रिसाग में नरकायुका 
दस लाख ब्ष प्रमाण स्थितिबन्ध करता हैं तो उस समय वह प्रथम 
त्रिभाव में वॉँधी हुई स्थितिका उत्कर्पण कर सकता है। उत्क्षेण का यह 
सामान्य नियम सब कर्मों पर लागू होता है । 

भ्लुज्यमान आयु का वन््ध उसी पयोय में होता नहीं, अतः उसका 
उत्कपेएण नहीं होता यह व्यवस्था तो निरपवाद वन जाती है। 
किन्तु अपकर्षण के लिये वन्धकाल का ऐसा कोई पअतिबन्ध नहीं 

। चह कुछ अपवादों को छोड़ कर कभी भी हो सकता है। जिस 
पयौव में आयु का वन्ध किया है उस पयोय में सी हो सकता है और 
जिस पर्याय में. खसे भोग रहे हैं. उस पयोय सें भी हो सकता है । 
डदाहरणाथ--किसी मनुष्य ले तियचायुक्रा पूर्व कोटि चर्षप्रसाण 
स्थिति बन््ध किया। अब यदि उसे स्थितिघात के अनुकूल सामग्री जिस 
पयौय में आयु का वन्ध किया है उसी पयौय में ही मिल जाती है तो 
उसी पर्याय में वह आयुकर्म का स्थितिघात कर सकता है और यदि 
जिस पर्याय में आयु को भोग रहा है. उससें स्थितिघात के अनुकूल 
सामग्री मिलती है तो उस पर्याय में आयु कर्म का स्थितिघात कर 
सकता है। स्थितिघात होने से आयु कम हो जाती है | 

अपकर्षण के इस नियम के अवुपघतार सच जीवों की .झ्ुज्यमान 
आयु कम हो सकती है यह सामान्य नियम है । इस नियम के अतु 
सार सत्र सें निर्दिष्ट जीवों की भ्रुज्यसान आयु कम हो सकती है। 

जी 2 

#॥2 
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किन्तु ऐसा होता नहीं, अतः इसी वात के बतल्ाने के लिये इस सूत्र 
की रचना हुई है | 

इसमें वतलाया है कि उपपाद जन्म से पेदा दोनेबाले देव, मारकी 
व चरमशरीरी और भोगभूमिया जीवों की आयु नहीं घटती । ये जीव 
भ्रुब्यमान आयु का स्थिति घात नहीं करते !यह् उक्त कथन का 
तात्पय है। इससे यह भी निष्कष निकल आता दै कि इनके सिवा 
खब जीवों की आयु कम दो सकतो है। 

शंका--यदि उक्त जीवों के आयुकर्म का स्थिति घात नहीं 
होता तो न सद्दी पर क्या इससे यह सममा जाय कि इसके आयु 
करे का अपकर्षण भी नहीं होता ? 

समाधान--इनके आयुकर्म का अपकर्षण तो होता दै पर उसका 
स्थिति घात नहीं होता । 

शंका--अपकर्पण तो हो पर स्थिति घात न हो यह कैसे 
सकता है 
समाधान-->अपकपरण दो प्रकार का होता है। एक तो स्थिति का 

घात हुए बिना मात्र कुछ कर्म परसाखुओं का होता है। इससे कर्म- 
स्थिति के निषेक यथाचत् बने रहते दें। ओर दूसरा ऐसा द्वोता दे 
जिससे कर्मस्थिति का क्रम से घात हो जाता है। इसी को स्थिति 
घात कहते हैं। इन दोनों प्रकार के अपकर्षणों में से उक्त जीवों 
के आयुकर्म का प्रथम अकार का दी अपकर्षण होता है, अतः उनके 
आयकस का अपकषण दो कर भी आयु कम नहीं होती । 

शंका--एक ऐसा नियम है कि उदयागत कर्म परमाणुओं का 
अपकर्षण होने पर उनका निक्षेप उदयावलि भें भी दोता है जिस कि 
उदीरणा कहते हैं। इस नियम के अनुसार उक्त जीवों के सी आयुकर्म 
की उदीरणा भराप्त दोती दे ९ 
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समाधान--अवश्य । पर यह उद्दीरणा स्थिति घात पूर्वक नहीं 
होती, इसलिये ऐसी उदीरणा के होने पर भी डक्त जीवों की 
आयु अनपवत्य ही बनी रहती है । 

शंक्रा--यदि इन जीबों के आयुकर्म को निकाचित बन्धवाला 
माना जाय तो क्या द्वानि है ? 

समाधान--इन जीवों का आयुकर्म निकाचित बन्धवाला भी हो 
सकता है ओर अनिकायित बन्धवाला भी । यदि निकाचित बन्धवाला 
दोगा तो पूर्वोक्त प्रकार से न अपकर्षण ही होगा और न उदीरणा दी 
ओर यदि अनिकाचित बन्धवाला होगा तो पूर्वोक्त प्रकार से अपकर्षण 
आर उदीरणा दोनों वन जायेंगे। हर द्वालत में आयु अनपवत्य ही 
रहेगी इतना विशेष है। 

शंका--इन जीवों की घ्ुब्यमान आयु किस प्रकार अनपबरत्ये है 
यह् तो समझ में आया पर जिस पयोय में इस आयु का वन्ध होता है 
उस पर्याय में भी क्या यह अनपवत्ये रहती हैं 

समाधान--यहाँ स्ुब्यसान आयु के विषय में व्यवस्था दी गई है 
चध्यमान आयु के विषय में नहीं । इसलिये उक्त जीवों की वध्यमाद 
आयु घट भी सकतो है ओर वढ़ सी सकती है पर जब उसे देव, 
नारक, चरसशरीरी और भोगसूमिया पर्यौय में आकर भोगने लगते हैं 
तब उसका बढ़ना तो सम्भव है हो नहीं । घटना सम्भव है, अतः इस 
सूत्र द्वारा इसी वात का निषेध किया गया है । इस द्वारा यह वतलाया 
गया है कि निमित्त की प्रमुखता से जेसे अन्य जीवों की आय घट 
जाती है उस प्रकार इन जीवों की आयु नहीं घट सकती । 

सूत्र सें उत्तम! शब्द चरम! के विशेषणरूप से आया दै। . 
जिससे यह ज्ञात होता है कि तद्धव मोज्ञगामी जीयों का शरीर उत्तम 
दी होता है। यदि उत्तम पद न रहे तो भी काम चल जाता है ॥४श॥ 



तीसरा अध्याय 
दूसरे अध्याय सें औदयिक भावों के इक्कीस भेद गिनाते हुए गति 

कौ अपेक्षा संसारी जीवों के नारक, तियंच, मनुष्य और देव ये चार 
भेद गिनाये हैं। यहाँ तीसरे और चौथे अध्याय में उनका विशेष चेन 
करना है। तीसरे अध्याय में नारक, तियच और मलुष्यों का वर्णन दै 
ओर चोथे सें मुख्यतया देवों का। 

नारकों का वर्णन 

रत्नशकराबालुकापक्नधू मतमोमहातम/अ्रमा भूमयोी घना- 
म्युवाताकाशगप्रतिष्ठा। सप्ताधोज्य/ ॥ १ ॥ 

. तासु त्रिशसश्वविंशतिपश्व दशदशत्रिपश्वीनिकनरकशतस- 
हस्ताणि पश्च चेव यथाक्रमम् ॥ २॥ 

नारका नित्याशुभतरलेश्यापरिणामदेहवेदनाविक्रिया। ॥१॥ 
प्रस्परोदीरितदु/खाः ॥ ४ ॥ 
संक्लिश्ासुरोदीरितदुःखाथ ग्रोकू चतुर्थ्या: | ५४ ॥ 
तेब्वेकत्रिसप्तदशसप्तदशद्वाविंशतित्रयश्चिंशत्सागरोपमा सत्तो- 

.. नां परा स्थितिः ॥ ६ ॥ 
रत्लप्रमा, शकरेप्रभा, वालुकाप्रमा, पद्ुप्रमा, धूमप्रभा, तमअमभा 

ओर महातमःअ्रभा ये सात भूमियां हैं. जो घनाग्बु, वात और आकाश 
के आधार से स्थित हैं तथा एक दूसरे के नीचे हैं । 

(+ ) श्वेताम्बर पाठ 'सत्ताधोडघ:? के आगे 'परधुतरा/ और है। 
(|; ) श्वेताम्बर पाठ 'तास निशत! इत्यादि सूत्र के ध्यान में केवल ताछु 

नरका:” इतना है| तथा इससे आगे के सूत्र में नारका? इतना पाठ नहीं दे 
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उन भूमियों में क्रशः त्तीस लाख, पदच्चीस लाख, पन्द्रह लाख, दस 
लाख, तीन छाख, पाँच कम एक लाख और केवल पांच नंरक हैं । 

नारक निरन्तर अशुभतर लेश्या, परिंणाम, देह, वेदना ओर 
विक्रियावाले होते हैं | 

तथा परस्पर उत्पन्न किये गये दुःखवाले होते हैं । 
और चौथी भूमि से पहले अथोत् तीन भूमियों तक संझ्िष्ट असुरों 

के द्वारा उत्पन्न किये गये दःखवाले भी होते हैं 
उन नरकों में रहनेवाले जोचों की उत्कृष्ट स्थिति क्रम से एक, तीन, 

सात, द्ख, सम्नह, वाइस और तेतीस सागरोपम है। 
अलोकाकाश के बीचों-बीच लोकाकाश है। जो अक्लनत्रिम, अना- 

द्निधन, स्वभाव से निर्मित और छह द्र॒व्यों से व्याप्त है। यह उत्तर 
दक्षिण स्चेत्र सात राज़ क्षम्वा है। पूरे पश्चिम नीचे 
सात राज़ु चोड़ा है। फिर दोनों ओर से घटते-घटते 

सात राजु की ऊँचाई पर एक राजु चौड़ा है। फिर दोनों ओर बढ़ते- 
बढ़ते साढ़े दस राजु की ऊँचाई पर पाँच राजु चौड़ा है। फिर दोनों 
ओर घटते-घटते चौद॒ह राजु की ऊँचाई पर एक राजु चोढ़ा है। पूरे 
पश्चिस की ओर से देखने पर लोक का आकार कटि पर दोनों हाथ 
रखऋर ओर पेरों को फेल्ा कर खड़े हुए मनुष्य के समान प्राप्त होता 
है | जिससे अधघोभाग वेत की आसन के समान, सध्य भाग मात्र के 
ससान और ऊध्वे साग मसदंग के समान दिखाई देता है। 

यह लोक तीन भागों में वटा हुआ है--अधोलोक, मध्यत्ञोक और 
ऊध्वेल्लोक । मध्यलोक के बीचोंबीच मेरु पर्वत है जो एक ज्ञाख चालीस 
योजन ऊँचा है । उसके नीचे का भाग अधोलोक, ऊपर का भाग 
ऊध्वेलोक और वरावर रेखा सें तिरछा फैला हुआ सध्यल्ञोक कहलाता 
है २3838 तिरछा विस्तार अधिक हैं इसलिये इसे तियग्लोक भी 
कह 

लोक का विचार 
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: . उक्त कथन के अनुसार लोक का जो आकार प्राप्त होता है वह 
शस प्रकार है-- कि 
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यह सामान्य लोक का चित्रहे। इसके बीचोंबीच एक राज़ु लम्बी व 
चौड़ी और चोदह राजु झँची त्रसनाली है। छुछ अपवादों को छोड़कर 
च्रस जीव फेवल इसी में पाये जाते हैं इसलिये इसे न्रसनाली कहते हैं । 

अधोलोक का चित्र इस प्रकार है। वीच में खड़ी लकीर इसके 
दो भाग करने के लिये दी गई. है-- 

इसमें उत्तर दक्षिण की बाजू नहीं दिखाई गई है, क्योंकि वह 
स्वेत्र साद राजु है। केवल पूर्व पश्चिम की बाजू दिखाई गई है। यह 

नीचे सात राजु और क्रम से घटते घटते सात राज़ु 
की ऊँचाई पर एक राजु है। इसका घनफल ९९६ 

घनराज़ु है। लम्बी, चोड़ी व ऊँची त्रिकोण वस्तु का घन फल्न लाने 
का क्रम यह है-- 

पहले सुख और भूमिको जोड़ कर इसे आधा करे | फिर 
ऊँचाई से गुणा करके मुटाई से गुणा करे। ऐसा करते से किसी भी 
केाणवाली वस्तु का घनफत्न आ जाता है| | 

अधघोलोक विचार 
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चूंकि अधोलोक का मुख एक राजु और भूमि सात राजु है अतः 
इसका जोड़ आठ हुआ । फिर इसे आधा करके ऋमसे ऊँचाई ब 
व मुटाई सात सात राजु से गुणा करने पर १९६ घनराजु आ जाते 
हैं । यह अधोतलोक का घन फज्त है । 

समीकरण विधि 

जैसा कि ऊपर निर्देश कर आये हैं तदनुसार अधोलोक के चित्र में 
जहाँ बीच में खड़ी लकीर दी हे वहां से इसके दो भाग करके 
दोनों भागों को उल्लनट कर मिलाने पर उसका चित्र इस प्रकार 
प्राप्त होता है-- 

० | 85. 
'यह चार राजु चौड़ा, सात राजु झँचा और सात राजु मोटा हे | 

चित्र में मुटाई नहीं दिखाई गई है केवल चोढ़ाई और ऊंचाई दिखाई 
गई है। इस आकार में प्राप्त वस्तु की ऊंचाई या लम्बाई, चौड़ाई और 
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मुटाई के परस्पर गुणा कर देने से ही उसका घनफल ञआा जाता है। 
चूंकि इसकी ऊँचाई और मुठाई सात सात राजु और चौड़ाई 
चार राजु है, अतः इनके पररपर गुणा करने से १९६ घनराजु प्राप्त 
होते हैं। अधोलोक का घनफल भी इतना ही है । 

उछ्बे ज्ञोक का आकार इस प्रकार है। इसके मध्य में दोनों बाजुओं 
की ओर खड़ी हुई दो लकीरें समीकरण करने के लिये दी हैं। 

इसमें भी पूर्व पश्चिम की बाजू दिखाई गई है उत्तर दक्षिण की बाजू 
नहीं दिखाई गई है। यह मध्य में पाँच राजु और नीचे व ऊपर एक 
एक राजु है अतः मध्य से इसके दो हिस्से करके दोनों का अलग अलग 
घनफल ला करं जोड़ देने पर ऊध्वे लोक का कुल घनफल आ जाता है, 
जो १४७ घनराजु होता है। घनफलल लाने का क्रम वही है. जो अधो- 
लोक का घनफल लाने के प्रसंग से दे आये हैं। यह लोक के ऊपर का 
हिस्सा होने से ऊध्वेज्ञोक कहलाता है । इससे अधोलोक लोक के .नीचे 
का हिस्सा कहलाता है यह अपने आप फलित दो जाता है। 



तत्त्व ९ १४० ५ क्त्वाथसूत्र [३. १-६. 

घनफल १४७ घन राजु वतला आये हैं। इन दोनों को मिलाने पर 
३४३ घन राजु होते हैं। चित्र नं० ६ के अनुसार भी यह घनफल 
इतना हां प्राप्त द्वोता हैं। इसी से लोक का प्रमाण जगश्रेणि के घन- 
प्रसाण वतलाया है । 

शंका--घनफल किसे कहते हैं ? 
समाधान--जिसमें क्षेत्र की ऊँचाई, मोटाई ओर चौढ़ाई तीनों 

का प्रमाण सम्मिस्ित रहता है उसे घनफल कहते हैं । 
शंका--राजु का प्रमाण कितना है ? 
समाधान--असंख्यात योजन । 

शंका--और जगश्नेणि का प्रमाण ? 
समाधान--सात राजु । 
यहाँ तक लोक ओर उसके अवान्तर भेदों की सामान्य चर्चा की । 

अब यह देखना दे कि अ खिर इस लोक में है कया? इसी प्रश्न का 
उत्तर देने के लिये तत्त्वाथेसूत्र के तीसरे और चौथे अध्याब की रचना 
हुई है। तीसरे अध्याय में अधोलोक और सध्य लोक की रचना का 
निर्देश किया गया है । 

अथोलोक में सात प्रथिविर्या हैं जिनमें नारकी जीव रहते हैं । मध्य 
लोक में द्वीप और समुद्रों के आश्रय से मनुष्य और तिर्यच पाये जाते 
हैं । ऊष्वेलोक में देव रहते हैं। भवनत्रिक देव मध्यलीक और अधो- 
लोक में भी रहते हैं । एक्रेन्द्रिय जीव सब लोक में सर्वत्र रहते हैं | 
किन्तु इतनी विशेषता है कि त्रस जीव त्रसनाली में ही रहते हैं | 

यह लोक तीन चातवलयों के आश्रय से स्थित हे । क्रम इस प्रकार 
हे--क्ोक घनोदथि वातवलय के आत्रय से स्थित है। घनोदधि वात- 
वबलय घनवातवलय के आश्रय से स्थित है। घनवातवल्य तमुवातवलब 
के आश्रय से स्थित हे। तनुवाववलयब आकाश छे आश्रय से स्थित हैं | 
ओर आकाश स्वश्नतिष्ठ है । उसे अन्य आश्रय की आवश्यकता नहीं । 
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इसी भाव को दिखानेवाला द्ोक का चित्र निम्न प्रकार हे-- 

कह द्र्म्ा 

द्वाकेया प्रम्य 

१६०००७ योजन 

9००० योजन 

१5७०० गोीजल 

परिचय इस प्रकार है-- 
(१) लोक के चारों तरफ जो तीन लक्ीरें दी है वे तीन चात- 

बलयों की परिचायक हैं । 



न हैँ ध | 
ग 8-2 ७ कई एल "2 

है 
प् 
हि 

५, ईम 
४ 

श्र तक्त्वाथसूत्र [ ३, १.-६, 
अ 

१ 

4 
ह 

५ “,. -(४) लोक के मध्य में एक राजु के अन्तर से नीचे से: ऊपर तक 
खड़ी हुई दो रेखाएं दी हैं वे त्तनालो की परिचायक हैं | यह् एक राजु 
लम्बी, एक राजु चौड़ी और चौदद राज्ु ऊंची है। तरस जीव इसी में 
रहते हैं । 

(३ ) अधोलोक में जो सात डबल रेखाएं दी हैं वे सात पूंथिवियों 
की परिचायक है। 

(४ ) मध्यलोक पहली प्रथिवी के पृष्ठ सास पर है। 
(५) ऊध्वेल्ञोक में १ से लेकर जो १६ तक शक्ल दिये हैं वे 

सोलह स्वर्गों के सूचक हैं। आगे नौ ग्रेवेयक आदि हैं.। 
इन सब बातों का विशेष वर्णन यथास्थान किया ही गया है. इस* 

लिये इसे छोड़ कर अब ;क्रमप्राप्त अधोलोक का वर्णन करते हैं । 

अधोलोक का विशेष वर्णन 

कुल भूमियाँ आठ हैं। इनमें से सात अधोज्ञोक में और एक ऊर्ष्बज्ञोक 
में है। ये सातों भूमियाँ उत्तरोत्तर नीचे नीचे हैं । पर आपस में भिड़- 
कर नहीं हैं. किन्तु एक दूसरे के बीच में असंख्य योजनों का अन्तर है। 
पहली भूमि का नाम र्लप्रभा है। यह एक लाख अस्सी हजार योजन 
मोटी है | दूसरी भूमि का नाम शकराप्रभा है। यह बत्तीस हजार योजन 

मोटी दै। तीसरी भूमि का नाम बालुकामप्रभा है । यह 
अद्डलाईस हजार योजन सोटी है। चैथी भूमि का नाम 
पद्ठुप्रमा है। यह चाबीस हजार योजन मोटी है। पाँचवीं 

भूमि का नास धूसप्रभा है। यह बीस हजार योजन मोटी दै। छठी 
सूर्मि का नाम तमःप्रसा है । यह सोलह हजार योजन मोटी है और 
सातवीं भूमि का नाम सहातमःप्रभा हैं। यह आठ हजार योजन मोटी 
है।ये सातों नाम गुणनास हैं। अर्थात् जिस भूमि का जो नाम है उसके 
अनुसार उसकी कान्ति है। घम्मा, वंशा, सेघा, अज्ञना, अरिष्टा, 

भूमियों के नाम 
मोटाई व आधार 
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मघवी और माघवी ये: इनके रौढिक नोमः हैं ।: ये सातों>भूमियाँ/घलो::४ 
दधि, घनवात, तलुवात और आक़ाश के आधार से स्थित हैं।अंधीत् 
प्रत्येक प्रथिची-घनोद्धि. के आधार से:स्थित'है। घनोद्धि घनवात के- 

बे दे 

आधार से:स्थित है। घनवात तनुवात के आधार से स्थित है और 
तनुवात आकाश के आधार से स्थित: है। किन्तु, आकाश किसी के. 
आधार से स्थित नहीं है, वह स्वप्रतिष्ठ है ॥॥ १.॥. 
( सहन हे वी भाए का ाकआाग और बसमइलभाग। तीन भाग हैं--खरभाग, पदुभाग और: अच्वहलभाग ॥ 

- ऊपर हैः।' इसमें रत्नों की. बहुतायत है और यह 
सोलह हजार योजन भोटा दै। दूसरा पहुभाग है।. इसकी मोटाई 
चोरासी हजार योजन है। तथा तीसरा अब्बहुलभाग है। इसकी मोटाई 
अस्सी हजार येजिन है। पी आता ' 
“इसमें. से सत्नप्रभा के प्रथम और द्वितीय इन दो झागों में चारक-- 

नारकियों के रहने के आवास नहीं हैं. तीसरे में हैं। इस-प्रकार प्रथम 
भूमि के तीसरे भाग की और शेष छट्द भूमियों की जितनी जितनी 
भोटाई बत्तलाई है उससें से ऊपर और नीचे एक एक हजार योज्न 
भूमि को छोड़कर वाकी के सध्य भाग में नारकियों के आवास हैं । 
इनका आकार विविध प्रकार का हे । कोई गोल हैं, कोई त्रिकोश हैं 
जि ओर कोई चौकोन हैं आदि। प्रधम भूमि में तीस 

पटल. णाख, दूसरी में पच्चीस लाख, तीसरी में पन्द्रह लाख, 
चौथी में दस लाख, पाँचर्वी में ठीव लाख, छठीं में 

पाँच कम एक ज्ञाख और सातवीं में सिर्फ पाँच नरकावास हैं। ये" 
सचके सव भूमि के भीतर हैं और पटल्ों में चदे हुए हैं। प्रथम भूमि में_ 
तेरह पटल है और आगे की भूमियों सें दो दो पटल कम होते गये हैं । 
सात्तवीं भूमि में केइल एक पटल है। जिस प्रकार एक स्तर पर दूसरा 
स्तर जमा देते हैं. उसी प्रकार ये-पटल हैं। एक पटल दूसरें पटल से 
सटा हुआ है। इत पटलों में जो नरक वतल्ा आये हैं उनमें नारक 

५१० 
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रहते हैं। नरकों में उत्पन्न होने के कारण ये नारक कहलाते हैं ॥| २ ॥ 
इनकी लेश्या, परिणाम, देह, चेदना और विक्रिया- उत्तरोत्तर 

अशुभ अशुभ होती है। रक्नप्रभा सें कापोत लेश्या है। शकरा-प्रभा में 
कापोत दे पर रक्नप्रभा की कापोच लेश्या से अधिक 

| अशुभ है । वालुका प्रभा में कापोत और नील लेश्या 
डै। पहुप्रभा में नील है । घूम प्रभा में नील और कृष्ण लेश्या है। तमः 
प्रभा में कृष्ण मेश्या है और महातमः प्रभा में परम कृष्ण लेश्या दे । 
थे लेश्याएँ उत्तरोत्तर अशुभ अशुभ हैं। यद्यपि ये अन्तर्महते में बद- 
लती रहती हैं पर जहाँ जिस लेश्या के जितने अंश वतलाये हैं उन्हों के 
भीतर परिवतंन दोता है । नारकी ल्ेश्या से लेश्यान्तर को नहीं प्राप्त 
द्ोते । जहाँ दो लेश्याएँ बतलाई हैं । वहाँ ऊपर के भाग में प्रथम और 
नीचे के भाग में दूसरी लेश्या जानना चाहिये। शरीर का र॑ग तो इन 
सब का कृष्ण ही है । 

परिणाम से यहां पुदूगलों का रपशे, रस, गन्ध, रूप और शब्दरूप 
परिणमन लिया गया है। ये सातों नरकों में उत्तरो- 

परिणाम दर तीज्र दुःख के कारण और अशुभत्तर हैं । 
सातों नरकों के नारकों के शरीर अश्युभ नाम कर्म के उदय से 

होने के कारण उत्तरोत्तर अशुभ हैं। उनकी विक्वृत 
देह आकृति हें, हुंड संस्थान है. और देखने में घुरे लगते 

हैं।_ प्रथम भूमि में उनकी ऊँचाई सात धन्रष, तीन हाथ और छद 
20208 ल है । तथा द्वितीयादि भूमियों में उत्तरो्तर दूनी दूनी है । 

-के सदा असाता वेदनीय का ही उदय रहता दे और वहाँ 
चेदना के बाह्य निमित्त शीत और उप्णुता की उचरोतचर अत्ति तीन्नता 

है जिससे उन्हें उत्तरोत्तर तीत्र वेदना दोत्ती है। प्रथम 
ह चार भूमियों में उत्तरोत्तर उष्णता की प्रचुरता है। 

पाँचर्वी भूमि में ऊपर के दो लाख नरकों में उप्णता है. तथा शेष में 

लेश्या 

वेदना 
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ओर छठी और सातवों भूमि में उत्त रोत्तर शीत की बहुलता है। इस 
नरकों में यह शीत और उष्ण इतना प्रचुर दे कि यदि मेरु के वरावर 
लोहे का गोला उष्ण नरकों में डाला जाय तो वहाँ की गरमी से वह 
एक क्षण में पिघल जाय ओर उस पिघले हुए गरम लोहे को यदि शीत 
नरकों में डाला जाय तो वहाँ को ठण्डी से वह एक क्षण में जम ज्ञाय। 

उनकी विक्रिया भी उत्तरोत्तर अशुभ होती है । वे अच्छा करने 
ऐ का विचार करते हैं पर होता है घुरा। यदि विक्रिया 

विक्रिया से शुभ बनाना चाहते हैं तो वन जाता है अशुभ ॥श। 
नारकियों को शीत उष्ण की वेदना तो है ही । पर भूख प्यास की 

वेदना भी कुछ कम नहीं है। सव का भोजन यदि एक नारकी को मिल 
जाय तो भी उसकी भूख न जाय ।। यद्दी वात प्यास की दे। कितना 
भी पानी पीने को क्यों न मिल जाय उससे उनकी प्यास बुमने 
की नहीं ? 

आपस में भो वे एक दूसरे के बेर की याद करके छुत्तों के समान 
लड़ते हैं। पूषे भव का स्मरण करके उनकी वह बेर की गांठ और 
हे ध्ढ़तर हो जाती है जिससे वे अपनी विक्रिया से 
न की तरबार, बसूला, फरसा और बरदी आदि 

य उनसे तथा अपने द्वाथ, पांद और दांतों से 
भेदना, छीलना कयौर कादना आदि के द्वारा परस्पर ऋति 
को उत्पन्न करते हैं ॥ ४ ॥ 

यह ्षेत्र जन्य और परस्पर जन्य दुःख है । इसके अतिरिक्त 
एक तीसरे प्रकार का दुःख और होता है यह अन्वावरोप हरा 
असुरों द्वारा उत्पन्न किया जाता है। पहले दो प्रहार के दुरद 
भूमियों में हैं परन्तु यह तीसरे प्रकार छा दुःख प्रारन्म की दोन । | 

में ही है क्योंकि इन असुरकुमार देवों का दसनागमन यहीं के फया 
निक्दी रः 

जाता है। ये खाद से ही रि्ददी होते हैं! ऋनेक झुद्ध साधनों 

४९] 
4 €॥/ 
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रहते हुए भी- इन्हें पररपर नारकियों के लड़ाने में दी आनन्द आता' 
है। जब थे नारकी इनके इसारे पर अपना अपना बेर चितार कर 
आपस: में: लड़ने लगते.-हैं, मारने पीटने.ल्गते हैं-तो ये बड़े प्रप्नन्न होते. 
हैं । इस प्रकार मार काट: में और उससे उत्पन्न: हुए.ढुःख के: सहन करने 
में नारकों का: जीवन व्यतीत दो जाता है। वे-वीच, में उससे. छुटकारा 
नहीं पा;सकते, क्योंकि उनक़ाअ्रक्नाल मरण नहीं होता ॥ ५ ॥. 

चारों गतियों' के जीचों की. जबन्य और उत्कृष्ट आयु बतलाई है । 
अपनी अपनी गवि.मसें जिखसे कम न पाई जा सके वद्द जघन्य आयु 

५ है.और जिससे अधिक न पाई.जा सके वह उत्कृष्ट 
नारकों की झा यु है। नारकियों की जघन्य आयु का.कथन शआगे 
करेंगे यहाँ उत्कछ आयु बतलाई गई है ।:पहली में एक, दूसरी में:तीन, 
तीसरी में साब, चोश्ी में दस, पाँचवीं में सन्नह, छठी में. चाईस और 
सातवीं में तेतीस सागरोपम उत्कृष्ट स्थिति है ॥ ६॥ 

यहां तक सूत्रानुसार संक्षेप में अधोलोक का कथन ससाप्त हुआ किन्तु 
प्रसंगानुसार यहां गति और आगति का कथन कर देना भी आवश्यक है ।' 

सामान्य ज्ञियम यह है. कि तियचः और मनुष्य ही नरकों में उत्पन्न 
होते हैं। देव और नारक नरकों में नहीं. उत्पन्न होते। उसमें भी 

असंज्ञी जीव पहली भूमि तक, सरीरूप दूसरी तक, 
गि पक्ती तीसरी वक, संप चौथी तक, सिंद-पांचर्वी .तक, 

व्ली छठी तक तथा भमत्त्य और मनुष्य सातवीं तक जा सकते हैं । 
नारक मरकर नियस, से कर्मभरूमि के गर्भ तियच ओर मनुष्य 

दी होते हैं । उसमें भी प्रथम. तीन भूमिय्नों के: सारक सरकर तीथंकर 
भी द्वो सकते हैं। चौथी भूमि तक. के: नारक मनुष्य 

श्रागति . द्वोकर.निवोगशु,भी पा सकते हैं।. पाँचवी भूमि तक 
'के नारक सरकर दूसरी पर्याय.में संयमासंयम और 

संयम को भी प्राप्त कर सकते हैं |. छुठी भूमि . तक के नारक मरकर.- 
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दूसरी पयौये में संयमासंयंम को भी प्राप्त कर सकते हैं और सातवीं 
भूमि के नारक मेरकर नियम से-तिंयच हो दवोते हैं। तियचों में उत्पन्न 
होकर भी वे नियम से मिथ्यादृष्टि ही रहते हैं। उस पयोय में संम्यक्त्व 

नहीं होता । 
.. जैसा कि पहले बतला आये हैं. नीचे ही सात भूमियों में पहली 
भूमिका नाम र्नप्रभा है। इसके तीन भागों में से पहले भाग के पृष्ठ 

पंर मध्य लोक की रंचना है। द्वीप, समुद्र, पंबेत 
नारकों में शेष सरोवर, गोंव, नंदी, इूक्त, लता आदि संब मंध्यंत्रोक 
जीबों व द्वीप समुद्र में ही पाये जाते हैं। विकलेन्द्रिय, पंचेन्द्रिय तियच 
आदि का कहाँ व मनुष्य भी मध्यलोक में ही पाये जाते हैं। इस- 
किस प्रकार संभव लिये इनका सद्भाव पहली प्रथिव्री के सिवा शेष 
है इसका खुलासा छह भूमियों. में नहीं है। भवनवासी ओर व्यन्तर 

देवों के आवास भी पहली प्रथिवी में ही दने हुए 
हैं, इसलिये ये भी पहली पुंथिवी के सिवा अन्यत्र न्यत्र नहीं पाये जञाते। 
यह सोसांन्य नियम है किन्तु इसके कुंछे अपवाद हैं । जो निम्न प्रकार हैं-- 

(१) देव तीसरे नरक तक जा आ सकंते हैं इसलिये ये तीसरे 
नरकें तक पाये जाते हैं । 

(२) मलुंष्य केवल ओर सोरणान्तिक समुद्धातकी अपेक्षा सातों 
भूमियों में पाये जाते हैं। किन्तु ये उपपाद पद् की अपेक्ता छह्द भूमियों में 
ही पाये जाते हें,क्योंकि सातवें नरक का जीव मरकर मनुष्य नहीं होता। 

(३) संज्ञी पंचेन्द्रिय ग्भेड तियच उपपाद पद की अपेक्षा सातों 
भूमियों में पाये जोते हैं, क्योंकि सातों सूमियों के नारकी मरंकर संज्ञी 
वंचेन्द्रिय गमज तियच हो संकते हैं। उससें भी सातवीं भूमि का 
नारंकी तो नियम से संक्ली पंचेन्द्रिय गर्भेज दियच ही होता है। 
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,. (४) संज्ञी पंचेन्द्रिय सम्मूछेन तियेच मारणान्तिक पद् की 
अपेक्षा सातों भूमियों में पाये जाते हैं, क्योंकि ये मरकर सातों नरकों 
में उत्पन्न हो सकते हैं। िर, 

. (५) असंज्ञी पंचेन्द्रिय तियच मारणान्तिक पद् की अपेक्षा पहली 
पृथिवी तक पाये जाते हैं, क्योंकि ये मरकर पहले नरक में ही उत्पन्न 
हो सकते हैं । ५ ह 

; मध्यलोक का वर्णन 

जम्बूद्वीपलवणोदादयः कि शुभनामानो हीपसमुद्राः ॥ ७ ॥ 
हिद्विविष्कम्माः पूर्वपूपरिक्षेपेणोे वलयाकृतय; || ८ ॥ - 

' जम्बूद्वीप आदि शुभ 'नामवाले हीप और लवणोद आदि शुभ 
नामवाले समुद्र दें । आप ह 

वे सभी दीप और समुद्र दूने-दूने विस्तारवाले, पू्े-पूर्वे को चेप्ठित 
करनेवाले और वल्य-चूड़ी जैसी आकृतिवाले हैं। 

सथ्य में यद्द लोक. उत्तर-दक्षिण साव राजू और पूर्वे-पश्चिम एक 
राजू है । तथापि इसका आकार मालर के समान बतलाया है जो द्वीप 

.. और समुद्रों के आकार की प्रधानता से कह्दा गया 
द्वीप और समुद्र है। ये सबके सव दीप ओर समुद्र मध्यलोक में दी 

: हैं जो असंख्यात संख्यावाले हैं। वे सबके सब दीप 
ओर उसके वाद समुद्र, फिर दीप और उसके बाद समुद्र इस क्रम से 
रिथित हैं। प्रथम छीप का नाम जम्बूद्वीप और समुद्र का नाम लवण 
समुद्र है. ७॥ ही 

यहाँ द्वीपों और समुद्रों के. विषय सें वयास, रचना और आकार 
इन तीन वातों का जानना मुख्य है जिनका निर्देश इस सूत्र में किया दे । 

इस सूत्र से अन्य द्वीप समुद्रों का व्यास,. रचना व आकार तो 
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जाना जाता है पर जम्वृद्वीप का व्यास, रचना व आकार नहीं ज्ञात 
होता । यह अगल्ले सूत्र में घतलाया है। जम्बूह्वीप 

ध्यास थाली के समान गोल है इसलिये उसका उत्तर-दक्षिण 
ओर पूर्व-पश्चिम एक समान व्यास है जो एक लाख 

योजन है। इससे लवण समुद्र का- व्यास दूना है। इसी प्रकार आगे 
के द्वीप और समुद्रों का व्यास उत्तरोत्तर दूना-दूना है। अन्त तक 
विस्तार का यद्दी क्रम चला गया हे । अन्त में स्वयंभूरमण दीप को 
चेप्ठित किये हुए स्वयंभूरमण समुद्र हैं। यहाँ रवयंभूरमण दीप का 
व्यास अपने पू्वेवर्ती समुद्र के व्यास से दूना है और रवयंभूरमण 
द्वीप के व्यास से स्वयंभूरमण समुद्र का व्यास दूना है 

जम्बूद्यीप को छोड़कर शेष सब द्वीपों और समुद्रों की रचना चूड़ी 
के समान है। जेसे हाथ को घेर कर चूड़ी स्थित रहती है वैसे ही 

जम्बूद्वीप को घेरकर लवण समुद्र स्थित है। लवण 
समुद्र को घेरकर -धातकीखण्ड द्वीप स्थित है। इसी 

प्रकार अन्ततक यही क्रम चला गया है ॥ ८ ॥ 
जम्बूद्दीप और उसमें स्थित क्षेत्र, पर्वत श्रोर नदी आदि का विस्तार 

से वर्णन-- 

तन्मध्ये मेरुनाभिन्वतो. योजनशतसहस्रविष्कम्मो जम्बू- 
द्वीप: ॥ ९ ॥ 

#भरतहेमवतहरिविदेहरम्यकहैरण्यवतैरावतवर्षाशक्षेत्राणि। १०) 
तह्विभाजिनः पूर्बापरायता हिमवन्महाहिमवन्निषधनील 

रुक्मिशिखरिणों वर्षधरपवता; ॥ ११ ॥ 
4: हेमाज नतपनीयवैड्यरजतहेममयाः ॥ १२॥. ... 

४ श्वेताम्बर त्वार्थसूत्र में इसके प्रारम्म में 'तन्नः पद अधिक है। 

रचना व आइति 
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मणिविचित्रपाश्वा उपरि मूले च तुल्यविस्ताराः ॥ १३॥ 
पद्ममहापत्रतिगिज्छकेशरिमहापुण्डरीकपुण्डरीका हदास्तेपा- 

झुपरि ॥ १४ ॥ 
प्रथमो योजनसहस्रायामस्तदद्धंविष्कम्मो हृदः ॥ १५ ॥ 
दशयोजनावगाह; ॥ १६ ॥ 

 तन्मध्ये योजन पुष्करम्॥ १७॥ 
तहिमुणह्वियुणा हृदा पुष्करोणि च ॥ १८॥ 
तन्निवासिन्यो देव्यः श्रीही श्वतिकीर्तियुद्धिलचंम्यः पल्योपम- 

स्थितय; सपतामानिकपरिपत्का! ॥ १९॥ 
गल्गभसिन्धुगेहिद्रोहितास्याहरिद्धरिकान्तासीतासीतोदानारी न - 

रकान्तासुवर्णरुप्यकूलारक्तारक्तोदाः . सरितस्तन्मध्यगा; | २० ॥ 
इयोद्रयोः पूर्वा; एचगाः ॥ २१ ॥ 
शेपास्त्वपरगाः ॥ २२ ॥ 

... चतुदंशनदीसहस्रपरिद्वता मज्जासिन्ध्वादयों नद्य) ॥ २३ ॥ 
उन सब द्वीप समुद्रों के बीच में जम्बूद्वीप हे जिसके बीच में मेरु 

पवेत दे, जो गोल है और एक लाख थोजन विष्कम्मवाला है। 
* इस जंम्बूद्वीप में भरतवर्ष,- हैमवत्त वर्ष, दरि चपे, विदेह वर्ष 

बम्यक बंप, देरए्यबंत वंष ओर ऐशावर्त वर्ष थे सात ज्षेत्र हैं । 
उन क्षेत्रों को जुदा करने वाले ओर पूर्व-पश्चिम लम्बे ऐसे द्विमवान् 

_ ई ब्वेताम्बेर परम्परा ने ११ वे से ३२३ वें तक के सूत्रों को सूत्र मानने से 
अस्वीकार कर दिया है | ४ न् 
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महाहिमवान्, निषध, नील, रुक्सी और शिखरी ये. छहे 'वर्षघर', 
पवतडुह । 

ये छट्दों पवत क्रम से सोना, चांदी, 'तपाया हुआ सोना, वडय 
मणि, चांदी और सोचा इनके समान रंगवाले हैं । 

ये मणियों से विचित्र पाश्वेवाले तथा ऊपर और मूल सें समान 
विस्तार चाले हैं । 

इनके ऊपर क्रम से पद्म, महापह्म, तिगिज्छ, केशरी, मद्मापुण्डरीक 
और पुण्डरीक ये छद्द हद है । 

प्रथम हद एक हजार योजन लम्बा और उससे आधा चोड़ा है। 
तथा द्स योजन गहरा है । 
इसके बीच में एक योज्न का पुष्कर-कसल है। 
शेष हुद और उनके पुष्कर इससे दूने दूने हैं। 
उन पुष्करों में निवास करनेदर्लों श्री, ही, घ्रति, कीर्ति, चुद्धि और 

लद्सी ये छह देवियां हैं जो एक पल्य की आयुवालीं ओर - सामानिक्क 
तथा पारिषद् देवों के साथ निवास करती हैं 

उन सात ज्ेत्रों के सध्य सें से गड्स्ा-सिन्धु, रोहित्-रोहितास्या 
हरित्-हरिकान्ता, सीता-सीतोदा, नारी-नरकान्ता, सुवणकूल्ा-रूप्यकूला 
ओर र<क्ता-रक्तोदा ये सरिताएँ बहती हैं | 

दो दो नदियों में पृ पूथ नदी पूव समुद्र को गई हैं । 
शेष नदियां पश्चिम समुद्र को गई हैं । 
गद्ल।-सिन्घु आदि नदियाँ चौदह हजार नंदियों से वेष्ठित हैं। 
सव द्ीप-समुद्रों के बीच में जम्बूंद्रीप है। इसके बीच में और 

दूसरा द्वीप नहीं हैं । यर्यंपि गोलःतो सब दीप और समुद्र हैं पर वे 
सब वलंय के समान हैं. और यह थाली के ससान 
गोल है पूवे से पश्चिम तंक या उत्तर से दक्षिण तक 

इसका विस्तार एक लाख 'योजन है।. इसके ठीक वीच में: मेरु प्ेत है 

.. अम्बूद्वीप 
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जो एक लाख योजन का. हे | इसमें से एक हजार योजन जमीन में है। 
अलावा इसके चालीस योजन की चोटी और है । इससे मेरु'पर्वत की 

मेर पद. हे ऊँचाई एक लाख चालीस योजन दो जाती है । 
जमीन पर प्रारम्भ में मेरू पर्वत का विस्तार दस 

हजार योजन है ऊपर क्रम से घटता गया है । जिस द्दिसाव से ऊपर 
घटा है उसी हिसाव से जमीन के भीतर विस्तार बढ़तां गया है। भेरु 
पबेत के तीन काण्ड है। पहला काण्ड जमीन से पाँच सौ योजन का 
दूसरा साढ़े वासठ हजार योजन का और तीसरा छत्तीस हजार योजन 
का दे | प्रत्येक काण्ड के अन्त में एक एक कटनी दे जिसका विस्तार 
पाँच सो योजन है। केवल अन्तिम कटनी का विस्तार छह योजन कम 
है। एक जमीन पर और तीन मेरु पर्वत पर इस प्रकार यह 
चार वर्नो से घिरा हुआ है । इन वनों के क्रम से भद्रसाल, नन््दन, 
सौमनस ओर पाण्डुक ये नाम हैं। पहली और दूसरी कटनी के बाद 
ग्यारह हजार योजन तक मेरु पवत सीधा गया है. फिर क्रमशः घटने 
लगता है। भेरु पर्वत के चारों वनों में सोलह अक्लेत्रिम चैत्यालय हैं 
ओर पाण्डुक वन के चारों दिशाओं में चार पाण्डुक शिलाएँ हैं । जिन 
पर उस उस दिशा के क्षेत्रों में उत्पन्न हुए तीथंछूरों का अभिषेक द्वोता 
है | इसका रंग पीला है ॥ ९ | 

जम्बूद्वीप में मुख्यतया सात ज्षेत्र हैं जो उनके बीच में पढ़े हुए छह 
पर्वतों से विभक्त हैं। ये पर्वत वर्षधर कहलाते हैं. ये सभी पूवे से 

«.. पश्चिम तक लम्बे हैं। पहला क्षेत्र भारतवर्ष दे जो 
क्षेत्र और पर्व॑त दक्तिण में दै। इससे उत्तर में दैमवतवर्प दे । इन 

दोनों का विभाग करनेवाला पहला हिमवान् पर्वत है। तोसरा क्षेत्र 
हरिवपे है जो -दैमवतवर्ष के उत्तर में है। इन दोनों का विभाग 
करनेवाला दूसरा मह्महिमवान् पवेत दै। चोथा ज्षेत्र विदेहवर्ष हे जो 
हरिवर्ष के उत्तर में है।. इन दोनों का विभाग करनेवाला निपध 
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पव॑त है। पाँचवाँ क्षेत्र रम्यकवर्ष है जो विदेहवष के उत्तर में है। 
इन दोनों का विभाग करनेवाला नीलपवेत है । छुठा क्षेत्र हरण्यवतवर्षे 
है जो रम्यकवप के उत्तर में है। इन दोनों का विभाग करनेवाला 
रुक्मीपवेत है। तथा सातवाँ क्षेत्र ऐरावतवर्ष है जो हैरण्यवतवषे के 
उत्तर में है। इन दोनों क्षेत्रों को विभक्त करनेवाल्ला शिखरी पर्वत 
है ॥ १०-११॥ 

उक्त छट्टों पवतों का रंग क्रमशः सोना, चाँदी, तपाया हुआ सोना 
चेडूये सणि, चाँदी और सोना इनके समान है। अथौत् दूर से देखने 
पाती कसा छटद्ठों पवत उक्त रंगवाले प्रतीत होते हैं। इन 
ओऔर विस्तार सौ पवतों के पाश्वे भाग में अनेक प्रकार के मणि 

पाये जाते है जिनसे उनकी शोभा और भी बढ़ गई 
है | इनका विस्तार मूल से लेकर ऊपर तक भीत के समान एक सरीखा 
है, कमी अधिक नहीं ॥ १९-१३ ॥ 

इन हिमवान् आदि छह्ों पवतों के ऊपर क्रम से पद्म, महापग्म, 
तिगिंछ, केसरी, महापुण्डरीक और पुण्डरीक ये छह तातलाव है जिन्हें 

हृद कहते हैं । जिनमें से पहला तालाब एक हजार 
योजन लम्बा, पाँच सो योजन चोड़ो और दस 
योजन गहरा है । इन सब तालाबों के तल वजद्लमय 
हैं और ये रवच्छ जल से पूरित हैं॥ १४-१६॥ 

प्रथम तालाव के सध्य में एक योजन का पुष्कर-कमल है। इसंकी 
कर्णिका दो कोस की ओर पत्ता का फोस का है इससे कमल एक: 

योजन का हो जाता है। यह कमत्त जलतल से दो 
40025 और , >स सिकला हे जो सबका संब पत्तों से परिपूरं 
20022 3233 है। यह कमल प्रथिवीमय है। अलावा इसके परि- 

वार कमल एक लाख चालीस हज़ार और एक सौ 
पचास हैं जिनका उत्सेघ आदि मुख्य कमल से आधा है। इसी प्रकार 

तालाब और प्रयम 

तालाब की लम्बाई 
- आदि 
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आगे के पाँचों तालावों में मी कमल हैं । आगे के इने तोलांचों और 
कमलों की लम्बाई आंदि दूनी-दूनी हे। पर यह हिंगुंणंता तीसरे 
तालाब तक ज॑ंनेना चाहिए। आगे के तंलिंव और केंमर्स दक्षिण 
दिशा के तालोव और कमलों के संमाने है वी १७-हेंदए... 

अब प्रश्न यह है कि वे कमल केवल शोभा के लिये हैं. यो उंनका 
उपयोग भी हें? प्रातुत सूत्र में इसी प्रश्न का उंत्तर दियांगंया 

कप थे मिकस हे। उसमें वरतंलाया हे कि उसे कर्मलों में क्रम से श्री 
करनेवालीं देवियों. है? अति, कीर्ति, बुद्धि ओर लंझमी ये छेद्द देवियाँ 

हती हैं। जिनकी ओंयु एक पंल्योंप॑स है । जेसा कि 
ऊपर बतला आये हैं इंने कमलों के परिवारं केमेल भी हें जिनमें 
सामानिक और परिपद देव रहते हैं॥ १९॥ 

उक्त सात क्षेत्रों में चौदद नदियाँ वहां हैं । जिसमें से सारंतंब्ष 
में गह्ञा और सिन्धु, ददैमवत वर्ष में रोदित् और रोदितींस्यी, हरिवर्ष 

लत हरित् और हंरिकान्ता, विंदेहबर्ष में सीता और 
गन्ना आदि नदियों _तोदा, रम्थकवर्ष में नारी और नरकान्तों, हैरेय 
का विशेष वर्णन ' 

बंतवर्ष में सुवर्णकूला और रूप्यकूला तथा ऐरावत- 
चप में रक्ता ओर रक्तोदा ये नदियाँ वही हू। इनमें से प्रथम 
द्वितीय और चौथी वंदियाँ पद्मह्द से निकली हें। तीसरी ओर छठी - 
नदियाँ मंदांपदहद से निकली- हैं। पॉचची ओर आउठवों नदियाँ 
तिगिव्लहद से निकेली हैं! सातवीं ओर दसवीं नदियाँ केसरीहनद से 
निऋली हैं, नौथी और वारहवीं नदियाँ मद्यापुप्डरीक छंद से निकली 
है तथा ग्यारदवी, तेरहवी ओर चौदंहवीं नदियाँ पुण्डरीक हद से 
मिकली हैं। प्रत्येक क्षेत्र की इन दो दो नदियों में से पहंली-पहली नदी 
पृत्रे समुद्र में. जा मित्री है और दुँसंरी-दूंसंसी नदियाँ वहँकरं पत्चिम 
समुद्र में मिली ह। इनेंमें से गद्गां और सिंन्धू की चोदह-चौदद हजार 
परिवार नंदियाँ हैं। आगे सीता-सीतींदा तंके दूंनी-दूंनीं पंरिवार नंदियाँ 
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हैं और इसके आगे अन्त तक: परिवार नदियाँ: आधो-आधी होती 
गई हैं॥ २०-२३॥३. 

भरतादि ज्षेत्रों का हिस्तार और विशेष वर्णन--- 

भरत; पड़विंशतिपश्चयोजनशतबिस्तार: पट चेकीनविंशति- 
भागा योजनस्य ॥ २४ ॥ 

तद्िगुणहिगुणविस्तारा वर्षघरवर्षा: विदेहाल्ताः ॥ २४ ॥ 
उत्तरा दक्षिखतुल्या: ॥ २६ ॥ 

भरतवषें का विस्तार पाँच सो छब्बीस योजन और एक योजन 
का छुह् वटे उन्नीस भाग है। 

विदेहवर्ष पय्न्त पवेत ओर त्षेत्र इससे दूने-दूने विस्तारवाले 
उत्तर के पवेत और क्षेत्र आदि दक्षिण के पर्वत और क्षेत्र आदि 

के समान हैं । 
जस्वृद्वीप में भरतवर्ष के विस्तार से हिमवान्र् पर्वेत्र का विस्तार 

दूना है। दिमवान् पवत के विस्तार से हेमवतवर्ष का विस्तार दूना है। 
यह दूने दूने का क्रम विदेहवर्ष तक है फिर उसके 

03823 आगे पवतों ओर क्षेत्रों का विस्तार आधा-आधा 
हे । इस छिसाव से भरतवष्ष का वित्तार पाँच सौ 

छुब्बीस ओर छह बटे उन्नीस योजन प्राप्त होता है। हिमवान् पवेत का 
विस्तार इससे दूना हूँ। विदेह वर्ष तक विस्तार इसी प्रकार दूना दना 
होता गया हैं। ओर उत्तर दिशा का छुल् वर्णन दक्षिण दिशा के वर्णन 
के समान है ॥ २४-२६ ॥| 

शष कधन-- 

भरतैरावतयोद द्विहासा पट्समयाभ्यापुत्सपिंण्यवसर्पिणी- 
स्याम् ॥ २७॥ 
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ताभ्यामपरा भूमयोज्यस्थिताः || २८ ॥ 

एकद्वित्रिपल्योपमस्थितयों दैमवतकहारिवर्षकैवकुरवकाः २९ 
तथोत्तरा। || ३० ॥ 

विदेहेपु संस्येयकालाः ॥ ३१ ॥ 

भरतस्य विष्कम्म्ों जम्बूद्वीपरप नवतिशतभागः ॥ ३२॥ 

दिर्धातकीखण्डे | ३३ ॥ 
पुष्करार्थ च ॥ ३२४ ॥ 

भरतवर्ष ओर ऐराबत वर्ष में उत्सर्पिणी और अवसर्पिणी के छुद्र 
समयों द्वारा वृद्धि और हास होता दै । 

इनके सिवा शेप भूमियाँ अवस्थित हैं । 
हेमबत, दरिवर्ष और देवकुरु के प्राणियों की स्थिति ऋम से एक, 

दो और तोन पल्योपम है 
उत्तर के ज्षेत्रों के प्राणी. दक्षिण के क्षेत्रों के प्राणियों के समान हैं। 
विदेदों में संख्याववर्ष की आयुवाले दे 
भरत क्षेत्र का विस्तार जम्बूद्वीप का एक सो नव्वेवाँ भाग दे । 
घातकीखण्ड दीप में प्वतादिक जम्बूद्वीप से दूने हैँ । 
पुप्कराध में उतने ही हैं । 
पदार्थों के परिवर्तन करने में द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावतर बढ़े 

सद्दायक द्वोते हैं। जैसा द्वव्य, क्षेत्र, काल और भाव का निमित्त 
मिलता दे मनकी दशा उसी प्रकार की दोने लगती है। कमो अधिक 
प्रमाण में यह असर प्रायः. सब जगह देखा जाता है । फिर भी कुछ 
ऐसे नियम हैं जिनसे क्विसी क्षेत्र विशेष में जीवन क्रम में वहुत अधिक 
परिवर्तन होता हुआ दिखाई देता है. ओर कहीं पर उसका यत्किचित् 



३. '२७.-३४: ] शेष कथन १५७ 

भी असर नहीं होता हे। शाल्लों में जो कमभूमि और अकर्ममूमि 
(भोगभूमि ) का विभाग दिखाई देता हे उसका कारण यही है। 
कंसभूसि यह कंमे अर्थात् कतेव्य प्रधान क्षेत्र हे। यहाँ जीवन में 
अच्छे और बुरे जैसे निमित्त मिलते हैं. उनके अनुसार चह बनता 
आर विगढ़ता रहता है। कसे बिना फन्न दिये क्षय को नहीं प्राप्त होता 
इसका यह अथ नहीं कि कर्म की रेखा नहीं बदलती । किन्तु इसका 
यह अथ है कि निमित्त के अनुसार कम अपना कार्य करता है। नरक 
में तेतीस सागर आयु भोगते हुए वहाँ के 'अशुभ निमित्तों की प्रवल्षता 
के कारण सत्ता में स्थित समस्त शुभ करे अशुभ रूप से परिणमन 
करते-रहते हैं और देवगति में इसके विपरीत अशुभ कर्म शुभ रूप से 
पंरिणमन करते रहते हैं । निधत्ति और निकाचित रूप कर्मो' का फल 
भोगना ही पढ़ता हे ऐसा कोई नियस नहीं हे । वस्तु स्थिति यह हे कि 
जिनका बन्ध निधत्ति और निक्राचित रूप नहीं भी होता है यदि उनके 
बदलने का निमित्त न मिले और उदयकाल में अनुकूल निमित्त वना 
रहे तो उनका भी फल भोगना पड़ता हे और जो निधत्ति और निका- 
चित रूप कर्म हैं, जिनमें कि उदीरणा और संक्रम ये दो या उदीरणा 
उत्कषंण, अपकषेण और संक्रमण ये चार नहीं होते उनकी भी स्थिति 
पूरो होने पर यदि उनके उदय के अनुकल द्रव्य, क्षेत्र और काल न हो 
तो जाते-जाते वे भी अपने रूप से फल न देकर अन्य सजातीय प्रकृति 
रूप से फल देने के लिये बाध्य हो जाते हैं। इसलिये यद् सिद्धान्त 
फलित होता हैं कि अधिकतर प्राणियों का जीवन उस-उस ज्षेत्र के 
प्राकृतिक नियमों पर अवल्तम्बित है । प्रस्तुत दो सूत्रों में सातों क्षेत्रों के 
इन्हीं भाकृतिक नियमों का निर्देश किया गया है। सातों ज्षेत्रों में ये 
प्राकृतिक नियम काल को प्रधानतासे हैं इसलिये यहाँ उन्हीं की अपेक्षा 
सुख्यता से वर्णन किया गया है। 

जिस काल में प्राणियों के उपभोग, आयु और शरीर आदि उत्तरो- 
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त्तर उत्सप्रेणशील- द्वोते हैं, बह उत्सर्पिणी. काल कहलाता है. और जिसमें 
हा ये सब अवसपंणशील् होते हैं. वह अवसर्पिणी काल 
काल 'के दो भेद कहलातो है।इस 

लाता है। इनमें से प्रत्येक काल-के. छह छद्द भेद 
हैं। अति दुष्घमा, दुष्परमा, दुष्परम दुष्प्रमा, दुष्पघमसुधमा, सुषमा और 
दुष्प्मपुषमा इस क्रम से उत्सपिंणीकाल होता हे और अवसर्पिंणीकाल 
इसके विपरीत क्रम से होता है । इन दोनों.को मिलाकर एक कल्पकाल- 
कहलाता है जो बीस कोड़ाकोड़ी सागर प्रमाण होता है ।.त्सरपिंणी के 
छद्दों काल व्यतीत हो जाने पर अव॒सर्पिणी के छदद काल आते हैं.। इस 
प्रकार उत्सपिंणी के पश्चात् अवसर्पिणी और अचसर्पिंणी के पश्चात् 
उत्सर्पिणी यह क्रम चालू रहता हे। उक्त छद्द कालों.में पहला काल 
इक्तीस दजार चर्ष का है, दूसरा भी इतना ही है। तीसरा बयालीस हजार 
वर्ष कम एक कोड़ाकड़ी सागर प्रमाण है, चौथा दो कोड़ाकोड़ी सामर 
प्रमाण है, पाँचवाँ तीन कोड़ाकोड़ी सागर प्रमाण है, और छठा.चार 
कोड़ाकोड़ी सागर प्रमाण है। यद्द काल जिस क्रम से ऊपर नाम लिखे 
हैं ढस क्रम से बतलाया है। उत्सर्पिणी के प्रथम, द्वितीय और दुतीय 
काल में तथा अवसर्पिणी के चतुर्थ, पंचम ओर पष्ठ काल में कर्मभूमि 
रहती है।. इनफे अतिरिक्त शेष काल अकर्मभूमि अथौत् भोगभूमि 
सम्बन्धी हैं । 

यद्द् उपर्युक्त काल्चक्र का परिवर्तन भारतवर्ष और ऐराबत वर्ष 
सें होता है. शेप खण्डों में नहीं । शेष, पाँच खण्डों.में. निवास करने 
वाले प्राणियों के उपभोग,. आयु और शरीर का परिमाण आदि सदा' 
एक से रहते हैं, जैसा भरत ओर पऐराचतःमें इनका परिवतेन होता 
रहता है वैसा परिव्तेन वहाँ नहीं होता।. इनमें से हमवत क्षेत्र के 

है प्राणियों की स्थिति एक पल्य, प्रमाण द्वोती है।: यहाँ 
चेत्रों में काल मर्यादा नुरन्तर उत्सर्पिणों का चौथा या अवसर्पिणी का: 
तीसरा काल प्रवतंता है। मनुष्यों के शरीर की ऊँचाई दो हजार घनुष 
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होती है। रंग नीजलवर्ण होता है और वे एक दिन के अन्तराल से 
भोजन करते हैं । हरिव्ष.क्षेत्र के प्राशियों की स्थिति दो पल्यप्रमाण ) 
होती है। यहाँ निरन्तर उत्सपिंणी का पाँचवाँ या अवसर्पिणी का 
दूसरा काल प्रवतेता है। मनुष्यों के शरीर की ऊँचाई चार द॒जार 
धनुष होती है । रंग शुक्ल होता है और थे दो दिन के अन्तराल से 
भोजन करते हैं। तथा देबकुरु च्षेत्र के प्राणियों की स्थिति तीन पल्य- 
प्रमाण होती है। यहाँ निरन्तर उत्सर्पिणी का छुठा और अवसर्पिणी 
का पहला काल प्रवर्तता है। मनुष्यों के शरीर की ऊँचाई छुद्द हजार 
धनुष होती है, रंग पीव होता है और वे तीन दिन के अन्तरात्न से 
भोजन करते हैं । ह 

हैमवत, हरिवर्ष और देवकुरु में कालका जो क्रम वतलाया है 
वही क्रम उत्तर दिशा के उत्तरकुर, रम्यक और हैरण्यचत इन 
दीन क्ेत्रों में समझना चाहिये। उत्तरकुरु में देवगुरु के समान, 
रम्यक सें हरियषे के समान और हैरण्यवत में हैमचत के समान काल 
है। किन्तु विदेहों की स्थिति इन सब क्षेत्रों से भिन्न है । वहाँ उत्सर्पिणी 
का तीसरा या अवसर्पिणा का चौथा काल्न सदा अवस्थित है। इसमें 
मनुष्यों की ऊँचाई पाँच सो धनुष प्रमाण होती है और उत्कृष्ट आयु 
एक पृ्वकोटि प्रमाण होती है। प्रायः इसी काल से जीव मुक्ति लाभ 
करते हैं। विदेदों में यह काल सदा रहता है: इसलिये यहाँ से ज़ीद 
सदा सोक्ष जाते हैं और जब मरत और ऐरादत ज्षेत्र में भी यह कात् 
आता है तव वहाँ से भी जोच मोक्त जाने लगते हैं । 

इन सच क्षेत्रों में भरत ज्षेत्र का विम्तार जम्बूद्व'प के कुल विष्कम्भ 
का एक सौ नव्चेत्राँ भाग प्राप्त होता है जिसका निर्देश सूत्र २५ में कर 
ही आये हैं॥ २७-३२॥ 

हा] धातकीखण्ड द्वीप में. जम्बूद्गीप को अपेक्षा मेरु, वर्ष, वर्षधर, 
११ 
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लदी और हृद आदि दूने-ददूने हैं। अथौत् उसमें दो मेर, चौदद्द चर्ष, 
कील बारह वर्षधर, अद्ठाईस नंदी और वारद हद आदि 

: बुष्कराथ. || इन सबके नाम भी वे ही हैँ जो जम्बद्वीप में 
बतलाये हैं। केवल मेरु प्॑तों के नाम भिन्न हैं। 

घावकीखण्ड द्वीप वलयाक्ृति दै इसके पूरा और पश्चिमाध इस 
प्रकार दो विभाग हैं | यह विभाग इष्चाकार नामवाले दो पर्वत करते 
हूँ को उत्तर से दक्षिण तक द्वीप के विष्कम्म प्रमाण लम्बे हैं। इससे 
घादकीखण्ड द्वीप के दो भाग होकर अत्येक विभाग में एक मेरू, सात 
क्षेटण, छह वर्षघर, चौदद नदियाँ और छद्द हद प्राप्त दवोते हें! इस 
अकार ये सब जम्बूह्वीप से धातकीखण्ड द्वीप में दूने दो जाते हैँ । 
इस द्वीप में पर्वत पहिये के आरे के समान हैं और क्षेत्र आरों के बीच 
में रिधत विवर के समान हैं। धातक्रीखण्ड द्वीप के समान पुष्कराध 
में भी भेरु, वर्ष, वर्षघर, नदी ओर हदों की संख्या है क्योंकि इस 
द्वीप के भी दृष्बाकार पर्वतों के निमित्त से पूर्वाध और पश्चिमार्थ ये 
दी भाग दो गये हैं । इस प्रकार ढाई द्वीप में पाँच मेरु, पेंतीस वर्ष, 
तीस वर्षधर, सत्तर संद्वानदियाँ और तीस हद प्राप्त होते हैं।। ३३-३४॥ 

लम्बूद्वीप में विदेद्द क्षेत्र का बिग्तार ३३६८४ ७, योजन है और मध्य 
में लम्बाई एक लाख योजन द्वै। ठीक बीच सें मेरु पर्वत है। इसके 

पास से दो गजदनत पवत निकल कर निषध में जा 
255 मिले हैं। इसी प्रकार उत्तर में दो राज॑दृन्त पबेत 

नोल में जा मिलते हैं इससे विदेह क्षेत्र चार भांगों 
में चट जाता है। दक्षिण दिशा में गजदन्तों के मंध्य का क्षेत्र देवकुरु 
ओर उत्तर दिशा में यद्दी क्षेत्र उत्तरकुरु कहलाता है। तथा पूर्व दिशा 
का सव क्षेत्र पूर्व विदेह और पेश्चिम दिशा का सच क्षेत्र पश्चिम विदेधद 
कहलाता है। इनमें से देवकुरु और उत्तरकुरु सें उत्तम भोगभूमि है 
सथा पूर्व विदेदह और पश्चिम विदेद्द में क्मभूमि है। इन दोनों अन्तिम 
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भागों के सीता और सीतोदा नदियों के कारण दो-दो भाग:हो जाते हैं. 
इस प्रकार कुल् चार भाग ढोते हैं जो चारों भाग नदी ओर पवेतों के 
कारण आठ-आठ भागों में बढे हुए हैं। जिससे जम्बूद्वीप में कुल वत्तीस 
विदेह हो जाते हैं। इनमें भरत और ऐराबत के समान आययेखण्ड व 
स्लेच्छुखण्ड स्थित हैं। पद्वीधर महापुरुष व तीर्थंकर आर्यखंण्डों में 
ही उत्पन्न होते हैं । जम्बूद्वीप में कुल चौतीस और ढाई द्वीप में एक 
सौ सत्तर आयंखण्ड हैं। एक साथ होनेवाले तीथेकरों की उत्कृष्ट संख्या 
एक सौ सत्तर बतलाई है वह इन्हीं क्षेत्रों की अपेक्ता से बतलाई है। 
विदेदों में जो इस समय सीसंघर आदि वीस तीथकर कहे जाते हैं. सो 
वे ढाई द्वीप के बीस मह्यविदेहों की अपेक्षा से कह्टे गये जानना चाहिये, 
क्योंकि पूर्वोक्त विभागानुसार जम्बूद्वीप के चार और ढाई द्वीप के वीस 
महाविदेद होते हैं । 

पुष्करवर द्वीप के ठीक सध्य में वल्याकार सानुषोत्तर पर्वेत स्थित 
है जिससे पुष्करवर दीप दो भागों में बट गया है। इन दो भागों सें 

| से भीतर के भाग में इच्द क्षेत्रादिकों की रचना है 
32058 गे बाह्य भाग में नहीं, इसलिये इस सूत्र द्वारा पुष्कराध में 

धातकीखण्ड के समान क्षेत्रादिक की रचना का 
निर्देश किया है । मानुषोत्तर पवेत भीतर की ओर सन्नह सौ इक्कोस 
योजन ऊँचा है। जमीन पर इसकी चोड़ाई एक हज्ञार. बाईस योजन है, 
सध्य में सात सौ तेईस योजन है और ऊपर चार सौ चौबीस योलन है । 
इससे इसका आकार चेंठे हुए सिंह के समान हो जाता है। बैठा हुआ . 
सिंह आगे को ऊँचा होता है और पीछे को क्रम से घटता हुआ। यद्द 
पर्वत भी भीतर की ओर एक समान ऊँचा है और बाहर की ओर यह 
क्रम से घटता गया है जिससे इसका रिपटासा वन गया है ॥३३-३शा 

मनुष्यों का निदास स्थान और मेर--- 

प्रामालुपोत्तरान्मनुष्या। ॥ ३५ ॥ 
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आया स्लेच्छाश्च ॥ ३६॥ 
मानुषेत्तर पर्वेत के पहले तक ही मनुष्य हैं | 
उनके आय और स्लेच्छ ये दो प्रकार हैं। 

पीछे जम्बूद्वीप, घातकीखण्ड द्वीप और पुष्कराधद्वीप इनका 
उल्लेख कर आये हैँ इनके मध्य में लवणोद आर काल्नोद ये दो 
समुद्र और हैं। यह सब क्षेत्र मनुष्यलोक कहलाता है। मनुष्य 
इसी ज्षेत्र में पाये जाते हैँ इसके बाहर नहों। मानुषोत्तर पर्वत 
मनुष्य लोक की सीमा पर स्थित है इसीलिये इसका मालुपोत्तर 
यह सार्थक नाम है। ऋद्धिधारी मुनि आदि का भी इस पवत को 
लाँध कर बाहर जाना सम्भव नहीं है । यह इस ज्षेत्र का स्वभाव है | 
ढाई द्वीप के भीतर ये पेंतीस क्षेत्र और दोनों समुद्रों में स्थित अन्तर्द्धीपों 
में उत्पन्न होते हैँ परन्तु पाये सर्वत्र जाते हैं मेरू पर्वव पर भी ये पहुंचते 
हैं। इस प्रकार ढाई द्वीप और उन द्वीपों के मध्य में आनेवाले दो समुद्र 
यह सब मिलकर मनुष्यलोक कहलाता दे । मनुष्यों का निवास इतने 
स्थल में द्वी दे अन्यत्र नहीं । 

शंका -क्या ढाई दीप के बाहर किसी भी प्रकार से मनुष्य नहीं 
पाया जा सकता है ? 

समाघान--ढाई दीप के बाहर मनुष्यों के पाये ,जाने के निम्न 
प्रकार हैँ-- 

,. (१) जो मनुष्य सरकर ढाई द्वीप के बाहर उत्पन्न दोनेवाला है 
बह यदि मरण के पहले मारणान्विक समुद्धात करता है तो ढाई द्वीप 
के बादर पाया ज्ञाता है। 

२ ) ढाई दीप के बाहर निवास करनेवाला अन्य गति का ज्ञो 
जीव मरकर. मनुष्यों में उत्पन्न द्ोता है उसके पू्व प्योय के छोड़ने के 
अनन्तर समय में ही मनुष्यायु आदि कर्मों का दय हो जाता है. तब भी 



३. ३७, ] करसमूमि विभाग १६३ 

वह उपपाद ज्षेत्र को प्राप्त होने के पूवे तक मनुष्य लोक के बाहर 
पाया जाता है | 

(३ ) केब नी जिनके प्रदेश समुदूघात के समय क्रम से स्वेल्रीक 
में व्याप्त हो जाते हैँ इप्त प्रकर केवलिसमुद्घात के समय मलुष्य 
ढाईं द्वीप के बाहर पाया जाता है । 

ये तीन अवस्थाएँ हैं जब मनुष्य मनुष्य लोक के वादर पाये जात 
हैं इन अवस्थाओं को छोड़कर मलुष्यों का मनुष्य लोक से वाहर पाया 
जाना सम्भव नहीों है ॥ ३५॥ 

मनुष्य मुख्यतः दो भागों में वढे हुए हैं. आये सनुष्य और म्लेच्छ 
मनुष्य । जो स्वयं गुणवाले हैं. और गुणवालों की संगत करते हैं वे 

आये मनुष्य हैं और शेष म्लेच्छ मनुष्य हैं । म्लेच्छ 
ये प्रायः गुण कर्म से द्वीन द्वोते हैं । इनमें यदि दया 

दाक्षिण्य आदि गुण पाये भी जाते हैं तो लौकिक प्रयोजन वश ही पाये 
जाते हैं । आत्मा का कतेज्य समझ कर ये इन गुणों को मददत्त्व नहीं 
देते। आरयों के मुख्य दो भेद हैं ऋद्धि प्राप्त आये और ऋद्धि रहित 
आय । जिनके तप आदिक से बुद्धि आदिक ऋटद्धियाँ उत्पन्त हो जाती 
हैं चे ऋषद्धिप्राप्त आये हैं। ऋद्धि रहित आये निमित्त भेद से पाँच 
प्रकार के बतलाये हैं--क्षेत्राय, जात्याये, चारित्राय, कर्माये और दर्श- 
नाय॑े। स्लेच्छ सुख्यतया धर्म कर्म व्यवस्था से रहित होते हैं, इसी से 
ये म्लेच्छ कहलाते हैं । ये अन्तद्वेप्रज और कर्मभूमिज इस प्रकार दो 
तरह के होते हैं। लचणसमुद्र भौर कालोद समुद्र के मध्य में स्थित 
पअन्तद्व पों में निवास करनेवाले कुमोगभूनिज मनुष्य अस्तर्द्धपन 
स्लेच्छ हैं. तथा कममूमि में पैदा हुए आरयेसंस्कृति से दीन मनुष्य 
कम मूमिज स्लेच्छ हैं ॥ ३६ ॥ 

कर्मभूमि विमाग-- 
्ः ब् 

भ्रतैरावतविदेहा: कपेभ्ुभयो उन्यत्र देवकुरुत्तरकुरुस्पः [३७॥ 

मनुष्यों मेद के 
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६ पैवक्ेठ ओर उत्तरकुरु के सिवा भरत, ऐराबत और विदेह ये 
कमभूमियाँ हैं । ह 

जहाँ सातवें नरक तक ले जानेवाले अशुभकर्म और सवोध सिद्धि 
तक- ले जानेवाले शुभ कर्म का अजन होता है वह कंमभूमि है । या 
जहाँ पर कृषि आदि पटकर्म और दानादि कर्म की व्यवस्था है वह 
कर्मभूमि दे । या जहाँ पर मोक्ष मागे की प्रवृत्ति चालू दे वह कर्म भूमि 
है। पहले ढाई द्वीप में पंतीस क्षेत्रऔर छथानवे अन्तद्वीय बतला 
आये हैं उनमें से पाँच भरत, पाँच ऐराबत और पॉच विदेह 
ये पन्द्रद् क्षेत्र ही कमभूमियाँ हें। इनके सिवा सब क्षेत्र और अन्तद्वीप 
अकम भूमि अर्थात् भोगभूमि हैं। देवकुरु और उत्तरकुरु ये विदेह क्षेत्र 
के अन्तर्गत हैं । इसलिये बिदेहों में कर्मभूमि की व्यवस्था बतलाने पर 
इनमें भी वह प्राप्त होती है, किन्तु पाँच देवकुरु और पाँच उत्तरकुरु इन 
दस क्षेत्रों में कमंमूमि की व्यवस्था नहीं है, इसलिये प्रस्तुत सूत्र में 
इस दस भूमियों को कर्मभूमियों से प्रथक् बतलाया है। इस प्रकार 
कुल मिलाकर पन्द्रह कर्मभूमियाँ और तीस अकममभूमियाँ प्राप्त 
होती हैं.॥॥ ३७ ॥ 
2 मनुष्यों और तिर्यश्वों की स्थिति-- 

ह पु रे का 

नृस्थिती परापरे त्रिपल्योपमान्तमुहूर्ते ॥| ३८ ॥ 
वियंग्योनिजानां च ॥ ३९ ॥ 

मनुष्यों को उत्कृष्ट स्थिति तीन पल्योपम और जघन्य अन्तमुहूर्ते है। 
तियऋ्ों की स्थिति भी उतनी दी है । 

: प्रस्तुत दो सूत्रों में मनुष्यों और तियचों की जधन्य और उत्कृष्ट 
आयु वतलाई है। दोनों की जघन्य आयु अन्तमुहूर्त और उत्कृष्ट आयु 

तीन पल्योपम है। पल्योपम उपसा अ्रमाण का एक 
भेद है । यद तीन प्रकार का है--व्यवदह्दार पल््योपभ, 

उद्धारपंल्योपंग और अद्धापल्योपम | प्रमाणाहमत्त से ग्रिककरर एक 
पल्योपम का प्रमाण 
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योजन का आयाम ओर बविस्तारवाला तथा एक योजन गहरा एक पल्य 
अर्थोत्त गड्ढा तेयार करे । फिर नवजात मेढे के बालों से उसे भर दे । 
पर इतना ध्यान रखे कि भरते समय ये बाल्न केंचों से काठ काटकर 
अति छाटे ढुकड़ों से भरे। वे टुकड़े इतने छोटे हों जिनके केंची से 
दूसरे ठुगड़े न हो सकें। अनन्तर सो सो वर्ष में एक-एक टुकड़ा 
निकाले । इस प्रकार इस क्रिया के करने में जितना काल लगे वह 
व्यवहार पलल््योपम है। इससे उद्धार पलल्योपसम असंख्यात करोड़ वर्षो 
के जितने समय हों उतना गुणा है। और इससे अद्धापल्योपम सौ 
वर्ष के जितने समय हों उतना गुणा है। प्रथम पल््योपम इस सब 
व्यवह्वार का वीज है इसलिये वह व्यवहार पल्योपम कद्दलाना हे ॥ 
दूसरे पल््योपम से छीप समुद्रों की संख्या गिनी जातो है । सब द्वीप और 
समुद्र पश्चीस कोड़ाकोड़ी पल््योपम प्रमाण बतलाये हों। तीसरे 
पल्योपम से कमस्थिति और भवस्थिति आदि जानी जाती है । यहाँ 
इतना और विशेष जानना कि दस कोड़ाकोड़ी पलयोपमों का एक 
सागरोपम द्ोता है। 

स्थिति दो प्रकार की दै भवस्थिति और कायरिथति । एक पर्याय 
में रहने में जितना काल लगे वह भवस्थिति है। तथा पुनः पुन: उसी 
स्थगकिसेंक पर्याय में निरन्तर उत्पन्न होना, दूसरी जाति में 

नहीं जाना इस प्रकार जित्तना काल प्राप्त दो चह 
कार्याम्थिति है । ऊपर मनुष्यों और तियचों की भवर्स्थितलि बतलाई है। 
ग्यागे उनकी कायस्थिति का विचार करते हैं । 

मनुष्य की जघन्य कायस्थिति जघन्य सवस्थिति प्रमाण है, क्योंकि 
एक बार जघन्य आयु के साथ भव पाकर उसका अन्य पयौय में जाना 

सम्भव है। तथा उत्कृष्ट कायस्थिति पूर्वकोटि प्रथव्त्च 
अधिक तीन पल्यापम है। पृथक्त्व यह रौढिक संक्ला 

है। मुख्यतः इसका अथ तीन से ऊपर और नो से नीचे की संख्या लिया 

कायस्थिति 
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जाता है। कहीं कहीं बहुत इस अथे में भी प्रथक्त्व शब्द आना है। 
तियचों के अनेक भेद हैं. इसलिये.उनकी भवम्थिति और काय- 

स्थिति अलग अलग प्राप्त होती है जो निम्न प्रकार है-- 
तियचों में प्रथिवीकायिकों की उत्कृष्ट भवग्थिति वाईस हजार वर्ष, जल 

फायिकों की सात हजार वर्ष, अग्निकायिकों की तीन दिनरात, चायुकायिकों 
हे की तीन हजार वर्ष, वनस्पति कायिकों की दूस हजार 

तिरयेत्रों की मव- _« न्दि $ ज्लीन्द्रियोँ 
स्थिति और बप. द्वीन्द्रियों की बारद्द वर्ष, त्रीनिद्रियों की _उनचास 

कप दिनरात, चतुरिन्द्रियों की छह महीना, पंचेन्द्रियों 
“स्थिति के मछली आदि जलचरों की पूर्वकोटि प्रमाण 

गोधा व नकुल आदि परिसर्पों की नौ पूर्वाग, सर्पो' की व्यालीस हजार 
चर्ष, पक्षियों की वहत्तर हजार वर्ष और चतुष्पदों आदि की तीन 

, पल्योपम उत्कृष्ट भवस्थिति है। तथा इन सबकी जघन्य भ्रवस्थिति 
अन्तमु हते है।यह भवस्थिति है। 

कायरिथति निम्न प्रकार द्दै-प्रथिवीकाय, जलकाय, अपग्निकाय 
कौर वायुकायिक जीवों की असंख्यात लोकों के समग्र प्रमाण, 
झखनस्पतिकायिक लीवोॉं की अनन्त कालप्रमाण, बरिकलेन्द्रियों की 
संख्यात इजार चर्ष प्रमाण तथा पंचेन्द्रियों की पूकोटि प्रथकत्व 
'से अधिक तीन पल्योपम उत्कृष्ट कायस्थिति है। तथा इन सब्रकी 
कघन्य कायस्थिति अन्तसुहूर्त प्रमाण दै ॥ ३८-३९ | 



चौथा अध्याय 

तीसरे अध्याय में नारक, तियंच और सप्तुष्य इनका वर्णन किया 
अब इस अध्याय में मुख्यरूप से देवो' का बणन करते हैं प्रसंग से 
नारको' की जघन्य स्थिति का भी निर्देश किया गया है। 

देवों के निकाय--- 

देवाश्चतुर्शिकाया। ॥ १ ॥ 
देव चार निकायवाले हैं। 
निकाय शब्द का अथे समुदाय है। देवो' के ऐसे प्रमुख समुदाय 

चार हैं । यथा-- भवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिष्क और वैमानिक। देच 
एक गति है जिसमें रहनेवाले प्राणी अधिकतर सुख्रशील होते हैं, 
नाना द्वीपो' वनो', पर्वोतो' की चोटियो', कुल्लमृहो' आदि में चिहार 
करते है। शरीर को छोटा, बड़ा आदि बनाने की उनमें क्षमता 
होती है १॥ 

आदि के तीन निकायों की लेइया--- 

आदितस्त्रिपु पीतान्तलेश्याःऋ ॥ २॥ 
# एवेताम्बर परम्परा में प्रारम्म के दो निकायों में पीत तक चार और 

तीसरे निकाय में एक पीत लेश्या मानी गई है । इसी से उस परम्परा में यह 
ओर आगे का सातवाँ सूत्र भिन्न प्रकार से रवे गये हैं। इसके सिवा उस 
परम्परा में प्रकृत में लेश्या का अर्थ द्रव्पलेश्या--शरीर का रंग लिया गया जान 
पढ़ता है। पं० सुखलाल जी ने मी अपने तत्वार्थसूत्र में यही अर्थ किया है 
किन्तु यह सूत्रानुसारिणी शैली के प्रतिकूल है। तच््या्यसृत्र के दूसरे अध्याय 
के ६ वें सूत्र में औदयिक भावों के प्रसंग से छुद्द लेश्याओं का उल्लेख किया 
है। वहाँ स्पष्टलप से इन्हें जीव के भाव बतलाया है | 
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आदि के तीन निकायों में पीत तक चार लेश्याएँ हैं । 
थों तो भचनवासी, व्यन्तर और थ्योतिषी देवों के सदा एक पीत 

लेश्या ही पाई जाती है किन्तु ऐसा नियम है कि कृष्ण, नील और 
कापीत् लेश्या के मध्यम अंश के साथ मरे हुए कर्मभूमियाँ मिथ्या 
हृष्टि मनुष्य और तियंच और पीत लेश्या के मध्यम अंश के साथ मरे 
हुए भोगभूमियाँ मिथ्याहृष्टि मनुष्य और तियच भवनत्रिक में उस्पन्न 
द्वोते हैं, इसलिये इनके अपयोष्ठ अचस्था में कृष्ण, नील और कापोत 
ये तीन अशुभ लेश्याएँ भी पाई जातीं हैं । इसी से इनके पीव तक चार 
लेश्याएँ चतलाई' हैं । अभिप्राय यह है क्रि भवनवासी, व्यन्तर और 
ज्योतिषी देवों के अपर्याप्त अवस्था में कृष्ण आदि चार लेश्याएँ और 
पयीप्त अबस्था में एक पीच ल्षेश्या पाई जाती है ॥ २॥ 

चार निकायों के अवान्तर मेद--- 

दशाष्रपश्चद्वाद्श विकल्पाः कल्पोपपन्नपर्यन्ता; ॥ ३ ॥ 
ऋल्पोपपन्न चक के चतुर्निकाय देव क्रम से दस, आठ, पाँच और 

बारह भेदवाले हैं । 
भवनवासी निकाय के द्स, व्यन्तर निकाय के आठ,ब्योतिष्क निकाय 

के पाँच और वैमानिक निकाय में कल्पोपपन्न के बारह भेद हैं । वैमानिक 
निक्राय के कल्पोपपन्न और कल्पातीत ये दो भेद आगे बतलाये है. 
उनमें से यहाँ कल्पोपपन्न प्रथम निकाय के बारह भेद कहें सो ये बारह 
भेद सोलह कलपों के बारह इन्द्रों की अपेक्षा से कहे हैं । इन बारद भेदों 
में बैमानिक निकाय के सब भेद सम्मिलित नहीं हैं, क्योंकि कल्पातीत भी 
वेमानिक हैं पर उनका उक्त बारह भेदों में अन्तर्भाव नहीं होता ॥ ३ ॥ 

चार निकायों के मेदों के अवान्तर मेद--- 

इन्द्रसामानिकत्रायखिंशपारिपदात्मरच्लोकपालानीकप्रकीय 
कामियोग्यक्रिल्विपिकाश्वेकशः ॥ 9 ॥ ह 



४७. ४. | चार निकायों के भेदों के अवान्तर भेद् १६५ 

त्रायस्तिशलोकपालवर्ज्यां व्यन्तरज्योतिष्का। ॥ ४३ ॥ 

चतुर्निकाय के उक्त दस आदि भेदों में से एक-एक भेद इन्द्र, 
सामानिक, त्रायस्िंश, पारिषद, आत्मरक्ष, लोकपाल, अनीक, प्रकीणुक, 
आतसियोग्य और किल्विधिक रूप हैं। 

किन्तु व्यन्तर और ज्योतिष्क निकाय त्रायद्धिश और लोकपाल 
इन दो विकल्पों से रहित हैं । 

भवनवासिनिकाय के दस भेद है उनमें से प्रत्येक भेद में इन्द्र 
आदि दस प्रकार होते हैं। ज्ञो सामानिक आदि अन्य देवों के स्वामी 
दवोते हैं वे इन्द्र कहलाते हैं। जो आज्ञा और ऐश्वय को छोड़कर शेष 
सव वातों में इन्द्र के समान होते हैं वे सामानिक देव कहलाते हैं। 
लोक में पिता, गुरु और उपाध्याय का जो स्थान है वह स्थान इनका 
है। जो देव मन्त्री और पुरोहित का काम करते हैं वे त्रायश्चिश हैं | 
एक-एक सेद् में इनकी कुल संख्या तत्तीस ही होती है अधिक नहीं । 
अश्यन्तर, सध्य और बाह्य परिषद् के जो सभ्य होते हैं. वे पारिपद देव 
कहलाते हैं। लोक सें मित्र का जो स्थान दे वह स्थान इनका वहाँ है। 
जो इन्द्र शरीर की रक्षा में नियक्त है वे आत्मरक्ष ऋछहलाते ह। जो 
रक्षकरथानीय हैं वे ज्ञोकपाल कहलाते हैं। जो पदाति आदि सात प्रकार 
की सेना में लियुक्त हे वे अनीक कहलाते है । जो नगरचासी और देश- 
वासियों के समान हैं वे प्रकोशुक कहलाते हैं । जो दास के समान है 
वे आभियोग्य कहलाते हैं और जो अन्तेवासियों के तुल्व हैं वे किल्बि- 
पिक कहलाते हैं | कल्पोपपन्न देवों के बारह भेदों में से प्रत्येक भेद में 
भी ये इन्द्रादि दस सेद् होते हैं । किन्तु व्यन्तरनिकाय के आठ भेद 
आर ज्योतिष्क निकाय के पाँव भेदों से इन्द्र आदि आउ-आठ विहूल्प 
ही सम्भव हैं, क्योंकि उनके न्रायद्चिश और लोकपाल ये दो भेद 
नहीं होते ॥| ४-५ ॥ 
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प्रथम दो निकायों में इन्द्रों की संख्या का नियम--- 

पृर्वयोर्द्धन्द्रा! ॥ ६ ॥ 
प्रथम दो निकायों में दो-दो इन्द्र हैं । 
भवनवासी के दस प्रकार के देवों में और व्यन्तर के आठ प्रकार 

के देवों में दो-दो इन्द्र होते हैं। यथा-असु रकुमारों के चमर और वेरोचन 
येदो इन्द्र हैं। इसी प्रकार नागकुमारों के धरण और भूतानन्द, 
विद्युल्कुमारों के दरिसिंद और दरिकान्त, सुपर्णकुमारों के वेजुदेव और 
वेख़ुधारी, अग्निकुमारों के अग्नेशिख और अग्निमाणव, वातकुमारों 
के वैलम्ब और प्रभल्लन, स्तनितकुमारों के सुघोष और महाघोप, उदधि- 
कुमारों के जलकान्त और जलप्रभ, द्वीपकुमारों के पूर्ण और वशिष्ट 
तथा दिक्कुमारों के अमितगति और अमितवाइन ये दो-दो इन्द्र हैं। 
व्यन्तरों में निन्तरों के किन्नर श्र किम्पुरुष, किम्पुरुषों के सत्पुरुष 
ओर महापुरुष, महोरगों के अतिकाय ओर महाकाय, गन्धर्वों के गीत- 
रति और गीतयश, यज्ञों के पूर्ण भद्र और मणिभद्र, राज्षसों के मोम 
ओर महाभीम, भूतों के प्रतिदृध और अग्रतिरूप तथा पिशाचों के काज् 
खोर महाकाल ये दो दो इन्द्र हैँ । 

भचनवासी ओर व्यन्तर इन दो निकायों में दो-दो इन्द्र बतलाने से 
शेष दो निकायों में दो-दो इन्द्रों का अभाव सूचित द्वोता द्वे। ज्योतिपियों 
में एक चन्द्र दी इन्द्र माना गया है। किन्तु चन्द्र असंख्यात हैं. इसलिये 
ब्योतिषियों में इनने द्वी इन्द्र हुए। तथापि जावि की अपेक्षा ज्यातिपियों 
में एक इन्द्र गिना जाता दै । वेमानिक निकाय के ऋल्पोपपनन््न भेद में दी 
इन्द्र माना जाता है । यद्यपि कल्प सोलद हैं. तथापि इनमें इन्द्र चारह 
ही हैं क्योंकि प्रारम्म के चार कल्पों में चार इन्द्र हैं । इसी प्रकार अन्त 
के चार कल्पों में भी चार इन्द्र हैं। किन्तु मध्य के आठ कलपों में कुल 
चार'ही इन्द्र हैं, इन इन्द्रों के नाम कल्प के अलुघार हैं । जहाँ दो 
करपीं में एक इन्द्र हे व्दाँ प्रयम-प्रथम कलय के अनुधार इन्द्र का नाम 

ब्य श प्ट, 
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है। यथा-न्रह्म और म्ह्मोत्तर कल्प का इन्द्र ब्रह्म नामवाला है। 

लान्तव और कार्पष्ठ कल्प का इन्द्र लान्तव नामदाला है। शुक्र और 
महाशुक्र का इन्द्र शुक्र नामवाला है और शतार और शहख्वार कल्ए 
का इन्द्र शतार नासवाल्ा है ॥ ६॥ 

देवों में कामसुख वर्णन--- 

कायप्रवीचारा आ ऐशांनात् ॥। ७॥ 

शेषा) स्पशरूपशब्दमन/प्रवी चाराः& || ८ | 

परेउप्रवीचारा। ॥ ९ ॥ 

ऐशानतक के देव काय से विषयसुख भोगनेवाल्ले होते हैं । 
सनतकुमार आदि कल्पवासी शेष देव स्पशे, रूप, शब्द् और मन 

से विषय सुख भोगनेवाले द्वोते हैं । न् 
अन्य सब देव विषय सुख से रहित होते हैं| 
प्रवीचारका अथ विषय सुख का भोगना है। ऐशान कल्प तक के 

देव अथोत् भवनवासी, व्यन्त 5, ज्योतिष्क और सौधमसे तथा ऐश्ान- 
कल्प के देव मनुष्यों के समान शर!र से विषय सुख का अनुभव करते 
हैं। तीसरे कल्प से लेकर सोलनहवें कल्प तक के देव शरीर से विषय- 
सुख का अनुभव न करके दूसरे प्रकार से विषय सुख का अनुभव 
करते हैं । यथा--सनतकुमार और माहेन्द्र कल्प के देव देवाज्गनाओं 
के स्पशे मात्र से अत्यन्त तृप्ति को प्राप्त होते हैं और वहाँ की देवियाँ मी 
इसी प्रकार स्पशंमात्र से दृप्ति को प्राप्त होती हैं। ब्रह्म, तक्मोत्तर, ज्ञान्तद 
ओर कापिष्ठ स्वर्ग के देव और देवाड्भनाएँ एक दूसरे के सुन्दर रूप के 
देखने मात्र से परमसुख का अनुभव करते हैं। शुक्र, महाशुक्र, शतार 

# श्वेताम्बर परम्परा में इससृत्र के अन्त में 'दयोदयो? इतना पाठ 
अधिक है। ः मा 
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ओर सदृस्तार कल्प के देव ओर देवियाँ संगीत आंदि के सनने मात्र से 
परमसुख्र को भ्राप्त होते हैं । तथा आनत, प्राणव, आरण और अच्युत 
कल्प के देव तथा देवियाँ एक दूसरे के स्मरण मात्र से परमसत्र को 
प्राप्त होते हैं । यद्यणि देवियाँ दूसरे कल्प तक द्वी उत्पन्न होती हैँ. पर 
नियोगवश वे ऊपर के कल्पों में पहुंच जाती हैं। तथा सोलहवयें कर 
से ऊपर ज्ितन भी कल्पातीत देव है वे सव विपय सुख की वासना से 
रहित होते हँ। उनके चित्त में कमी भी सत्री विषयक्त अभिलापा 
उत्पन्न नहीं होती | ; 

शंका--स््री पुरुष भेद तो तीसरे आदि कल्पों में भी है फिर उनके 
नीचे के देवों के समान विपय सुख क्यों नहीं दोता 

समाधान--यह क्षेत्रजन्य विशेषता है। कर्म का विपाक द्रठ्य 
क्षेत्र आदि के अछुसार दोता दे ऐसा नियम दै। 

शंका-देवियों की उत्पत्ति तो दूसरे कल्प तक ही पाई जाती है, 
इसलिये इनके वो विपय सुख भोगने की प्रवृत्ति दूसरे ऋल्पतक के 
देवों के समान पाई जानी चाहिये ? 

समाधान--नियोग के अनुसार देवियों के भाव दोते हैं? इस 
पियम के अनुसार जो जिस कल्प की नियोगनी होती हैं. उनके भाव 
भी उसी प्रकार के द्वोते हैं । यद्दी सवब दे. कि तीसरे आदि कल्प की 
देवियों के विषय खुख की द्वप्ति जहाँ जिस प्रकार से विपय सुख के 
भोग का निर्देश किया है तदतुसार दो जाती है । 

शंका--ऋल्पातीत देवों के श्रवीचार का कारण पुरुष चेद का उदय 
रहते हुए भी इसका अभाव क्यों वतलाया ? 

समाधान--चेद का मुख्य काय प्रवीचार नहीं है। प्रंबीचार के , 
अनेक कारण हैं। वे सब वहाँ नहीं पाये जाते, इसलिये चहाँ प्रवीचार 
का निषेध किया है ॥ ७-९ ॥ 

३ 
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भवनवासी और व्यन्तरों के मेदों का वर्णन 

भवनवासिनो5 सुरनागविद्युत्सुपर्णाग्निवातस्तनितोदधिद्वीप- 

दिककुमारा: ॥ १०॥ 

ः व्यस्तराः किन्नरकिम्पुरुषमहोरणगन्धर्वयक्षरांच्रसभूतपिशा- 
चा। ॥ ११॥ 

असुरकुमार, नागकुमार, विद्युत्कुमार, सुपणंकुमार, अग्निकुमार, 
वातकुसार, स्तनितकुमार, उद्धिकुमार, हीपकुमार और दिक्कुमार ये 
दूस प्रकार के भवनवासी हैं । 

किन्नर, किम्पुरुष, महोरग, गन्धर्व, यक्ष, राक्षस, भूत और पिशाच 
वे आठ प्रकार के व्यन्तर हो । | 

असुरकुमार आदि देव अधिकतर भवनों में निवास करते हैं इस- 
लिये भवनवासी कद्दल्ाते हैं। इनमें से असुरकुमारों के भवन रक्नप्रभा 

भूमि के पह्कबहुल भाग में हैं और शेष नौ प्रकार के 
भवनवासियों के मेद ,उनवासियों के भवन खर प्रथिची भाग के ऊपर 
ओर नीचे एक एक हजार योजन प्रथिवी छोड़कर मध्य में हैं | इन 
संव भवनवासियों को कुमार के समान वेशभूषा, क्रोड़ा, आनन्द 
विनोद भाता है इसलिये ये कुमार कहलाते हैं । इन दसों प्रकार के 
भवनवासियों के ,मुकुटों में अलग अलग चिह्न रहते हैं जिससे उनकी 
अलग अलग जाति जानी जाती है। यधा--असुरकुमारों के मुकुट में 
चूड़ामणि का, नागझुमारों के मुकुटों में सपे का, विद्य॒त्कुमारों के भुकुटों 
में वर्धमानक का; सुपणकुमारों के सुकुठों में गरुड़ का, अभिकुमारों के 
मुकुटों में कलश का, वातकुमारो' के मुकुटो' में अश्व का, स्तनितकुमारों 
के मुकुटों में बच्चन का, उद्धिकुमारों के मुकुंटों में मकर का, हीपकुमारों - 
के मुकुठों में गन का तथा दिकऊुमारों के मुकुरो' में सिंह का चिह् 
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अंकित रहता है। इन सत्रके भत्रनो' के सामने चैत्यवृक्त और ध्व जाएँ 
होती हैं । असुरकुमार आदि के भवनों के सामने क्रम से अमग्रत्य, 
सप्तच्छद, कदम्बर, साल्मज्नी, पल्रास, राजत्वुम, प्रियंगु, वेतस, जम्बू 
आर शिरीष जाति के चैत्यवृत्त होते हैं ।। १० ॥ 

विविध देशान्तरों में निवास करने के कारण दूसरे निकाय के 
देव व्यन्तर कहलाते हँ। इस जम्बूद्वीप से लेकर असंख्यात दीप समुद्रों 
ही कक को राँघ कर वहाँ के खर प्रथिवी भाग में सात प्रकार 

बन के व्यन्तरों के आवास ु बने है ओर गरक्षसों के 
आवास पह्लुबहुल भाग में बने हैं । ये आठों प्रकार 

के उ्यन्तर अनेक अकार के आभूषण और वस्तरों से सुसज्जित रहते हैं । 
इनके आवासों के सामने चैत्यतरु द्वंते हैं । किन्नरों के अशोक, किम्पु- 
रुपों के चम्पक, महीरगों के नाग, गन्धर्वों के तूमरी, यक्ञषों के बट, 
राक्षसों के कण्टतरु, भूतों के तुलसी और पिशाचों के कद्स्व ये चैत्य- 

वृक्ष होते हैं। इन सबके शरीर का. रंग भी एक प्रकार का न द्दोकर 
मिन्न-मिनन प्रकार का होता है। इन आठों प्रकार के व्यन्तरों के 

अवान्तर भेद भी अनेक हैं । जिसमें किनन््मरें के दस सेद् हैं ॥ यथा-- 
किम्पुरुष, किन्नर, हृदयंगम, रूपमाली, किंनरक्रिंनर, अनिन्दित, 

मनोरम, किन्तरोत्तम, रतिप्रिय और रतिश्रेष्ठ  किम्पुरुष नामक दूसरे 
भेद के भी दस प्रकार हैं। यथा--पुरुष, पुरुषोत्तम, सत्पुरुष, महापुरुष, 
पुरुषप्रभ, अतिपुरुष, मरुत, मरुदेव, मरुत्भभ और यशस्वत | मद्दोरगों 
के भी दस भेद हैं । यथा--श्ुजग, भ्रुजंगशाली, मद्दाक्ाय, अतिकाय 
सन््धशाली, मनोहर, अशनिज्ञव, महैश्वयं, गम्भीर और प्रियदर्शना 
गन्धर्वों के. दश प्रकार ये हँ--द्वाद्ा, हहू, नारद, तुम्वुरुक, कद॒म्तर, 
वासव, महास्वर, गीतरति; गीतयश ओर दैवत। यश्षों के बारह भेद 
ये हैं-- मशिभद्र, पूर्णभद्र, शैेक्रमद्र, मनोभद्र, भद्रक, सुभद्र, स्वभद्र, 

_ सालुप, धर्मपाल, सुरूपयक्ष, यक्षोत्तम और मनोहर । राक्षसें के .सात 
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भेद हैं। जो ये हें--भीस, सहासीम, विध्नविनायक, उदक, राक्षस, 
राक्षस-राक्षत और ब्रह्मराक्षस । भूत सात प्रकार के हैं। यथा--झुरूप, 
प्रतिरूप, भूतोत्तम, प्रतिभूत, मद्दाभूत, प्रतिछृन्न और आकाशभूत। 
पिशाचें के चोदह भेद हैं। यथा--क्रृष्माण्ड, रक्लल् , यक्ष, संमोह, 
तारक, 'अचौक्ष, काल, मद्दाकाल, चौक्ष, सतालक, देह, महादेह, तृष्णीक- 
ओर प्रवचन ॥ ११॥ 

ज्योतिष्कों के भेद ओर उनका विशेष वर्शन-- 

ज्योतिष्काः सर्याचन्द्रमप्तो ग्रहनक्षत्रप्र कीणकर्तारकाथ॥ १२ ॥ 
मेरुप्रदक्षिणा नित्यगतयों नुलोके ॥ १३ ॥ 
तत्कृत। कालविभागः ॥ १४ ॥ 
चहिरवस्थिता) ॥ १५ ॥ 

सूर्य और चन्द्र तथा ग्रह, नक्षत्र और प्रकीणेंक तारक ये पाँच: 
प्रकार के ज्योतिष्क हैं । 

ये मनुष्य लोक में मेरु की प्रदक्षिणा करनेवाले और निरन्तर: 
गमनशीलन हैं. । 

इन गमनशील ज्योतिष्कों के द्वारा किया हुआ काल विमाग है| 
थे मनुष्यल्ञोक के बाहर अवस्थित हैं । | 

सूर्य आदि पाँचों प्रकार के ज्येतिष्क ज्योतिःस्वभाव अथौतू प्रकाश- 
मान् होते हैं इसलिये ये ज्योतिष्क कहे गये हैँ। इस समान भूभाग से 

सात सौ नठ्बे योजन की ऊँचाई से लेकर नौ सौ 
योजन तक अथोत् एक सो दस योजन के भीतर 
यह ज्योतिष्क ससुदाय पाया जाता है। त्तिरछे रूप 
से यह् स्वयम्सूरसण समुद्र तक फैला हुआ है। 

इसमें सात सो नव्वे योजन की ऊँचाई पर सर्वे प्रथम तारकाओं के. 
बिमान हैं । यहाँ से दस योजन ऊपर जाने पर सूर्यों के विसान हैं । 

१२ 

पाँच प्रकार के ज्यो- 

तिष्क और उनका 

निवास स्थान _ 
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इस्त प्रकार सूर्यों के विमान समतल सूभाग से आठ सौ ग्रोजन की 
आऊँचाई पर हैं। फिर अस्सी-योजन ऊपर जाकर चन्द्र के विमान हैं। 
फिर चार योज्न. ऊपर जाकर नज्ञत्रों के विमान हैं। वहाँ से चार 
योजन ऊपर जाकर चुध के विमान हैं। वहाँसे तीन योजन ऊपर जाकर 
शुक्र के विमान हैं। वहाँ से तीन योजन ऊपर जाकर बृुद्दस्पति के 
विमान हैं । वहाँ से तीन योजन ऊपर जाकर मद्गल के विमान हैं. और 
चदाँ से तीन योजन ऊपर जाकर शर्नेश्वर के चिमान हैं। शनेशत्वर के 
प्रिसान सबके अन्त में है ॥| १२॥ 

मनुष्य माहुषोत्तर पवेत के भीतर पाये लाते हैं। मानुपोत्तर पर्वत 
के एक ओर से लेकर दूसरी ओर वक कुल विस्तार पेंवालीस लाख 
चोजन है। मनुष्य इसी क्षेत्र में पाये जाते हैं इसलिये यह मनुष्य लोक 
ऋद्दलाता है । इस लोक में ज्योतिष्क सदा भ्रमण किया करते हैं। इनका 
अमण मेरु के चारों ओर होता दहै। मेरु के चारों ओर ग्यारह सौ 
इक्कीस योजन तक व्योतिष्क मण्डल नहीं है | इसके आगे वह आकाश 
में सवंत्र बिखरा हुआ है। जम्बूद्वीप में दो सूर्य और दो चन्द्र हैं । एक 
“सू्े #जम्बूद्वीप की पूरी प्रदक्षिणा दो दिन रात में करता दहै। इसका 
चार त्षेत्र अम्बूद्वीप में १८० योजन और लवण समुद्र में ३३०१६ बोजन 

मर 0००... 

साना गया है। सूर्य के घूमने की कुल गलियाँ १८४ हैं । इनमें यह ज्षेत्र 

& वर्तमान काल में पाश्चमात्य विद्वानों के मतानुसार प्रयित्री घूमती हुईं 
और दूर्य स्थिर माना जाता है] किन्द्र यह अन्तिम निर्णय नहीं है । टोल्मी 
-लो ईसा से पूर्व हुआ दे उसकी दृष्टि से प्रथिवी त्यिर है और दूथ घूमता है । 
प्रछिद्ध वैज्ञानिक आइन्त्यइन के सापेछचाद के सिद्धान्त के पहले यह मत 
-दिलकुल निराघार माना जाता था। किन्ठु अब बहुत से वैज्ञानिकों का मत है 
कि दर्य के चारों ओर पृथिवी ही गति केचल गणित की सरलता की दृष्टि से 

डी मानी जाती है । 
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चमाजित हो जाता है। एक गत्ली से दूसरी गली में २ योजन का 
प्यन्तर साना गया है। इससें सूर्य विम्ब के प्रमाण को मिला देने पर 
वह २१६ ये।जन होता है। इतना <द्यान्तर है। मण्डलान्तर दो योजन 
का ही है। चन्द्र को पूरी प्रदक्तिणा करने में दो दिन रात से कुछ अधिक 
समय लगता है। चन्द्रोदंय में न्यूनाघिकता इसी से आती है। लवण 
समुद्र में चार सूये, चार चन्द्र; घातकीखण्ड सें वारह् सूय, चारह 
चन्द्र; कालोद में व्याल्लीस सूर्य, व्यालीस चन्द्र और पुष्कराधे में वहत्तर 

सूर्य, वहत्तर चन्द्र है। इस प्रकार ढाई द्वीप सें एक 
सौ वत्तीस सूर्य और एक सौ वत्तोस चन्द्र हैं। इन 

दोनों में चन्द्र इन्द्र ओर सूय प्रतीन्द्र है। एक एक चन्द्र का परिवार 
अट्ठ[|ईस नक्षत्र, अठासी ग्रह और छचासठ हजार नौ सौ पचद्ृत्तर 
फोड़ाकोढ़ी तारे है। इन ज्योतिष्कों का गमनस्वभाव है तो भी आझामि- 
योग्य देव सूय अदि के विमानों को निरन्तर ढोया करते हैं । थे देव 
सिंद्द, गज, बेल और घोड़े का आकार धारण किये रहते है। सिंदाकार 
देवों का मुख पूजे दिशा की ओर रहता है तथा गज़ाकार देवों का मुख 
दक्षिण दिशा की ओर, बृषभाकार देवों का मुख पश्चिम दिशा की ओर 
ओर अश्वाकार देवों का मुख उत्तर दिशा की ओर रहता है ॥ १३ ॥ 

यह दिन रात का भेद गतिवाले ब्योतिष्कों के निमित्त से होता 
हुआ स्पष्ट प्रतीत होता है । सूर्योदय से लेकर उसके अस्त होने तक 

काल को दिल और सूच्रौर्त से लेकर उदय होने 
के काल को रात्रि कहते हैं। इसी प्रकार र 

' चर ज्योतिष्क 

ऊाल विभाग का 
2 | श। कारण हर ०२) 

कृष्ण पक्त और शुक्ल पत्त यह विभाग चन्द्र क ऊपर 
अवलरूम्बित है । यतः यद ज्योतिष्कर मण्डल ढाई द्वीप के पन्दर ही 
गमसशील है अतः इस प्रकार का न्पष्ट विभाग यहीं पर देखने को 
मिलता है ढाई द्वीप के बाहर नहीं । पर इसका यह मतल 
उस्तुओं का परिवर्तत इस काल्न दिभ्गग के ऊपर अवलमन्वित बज» धार 

के 

| जे न हक 
(.) 7१९ | 
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बदलती अपने स्वभाव से है किन्तु उसके बदल का साधारण निमित्त 
फारण काल द्रव्य है। यहाँ तो कालविमाग अर्थात् व्यावद्दारिक काल के 
आधारभूत पदाथथ के निर्देश करने का प्रयोजन रहा दै। जैसा कि 
ऊपर बतलाया गया है इस व्यावद्वारिक काल विभाग का मुख्य आधार 
सूर्य की गति है। यह स्थूल काल विभाग इसी पर अवल्नम्वित है । 
इसलिये इससे स्थूज्न काल्न का क्षान द्वो जाता है समय आदि सूक्ष्म 
काल का नहीं, क्योंकि समय का प्रमाण वस्तु की एक पर्याय का अब- 
स्थान काज्न है । उसके वदल जाने पर दूसरा समय चालू हो जाता है | 
इस प्रकार वस्तु की जितनीं पर्याय उतने समय” यह नियम फलित द्ोता 
है। ऐसे असंख्यात समयों की एक आवली होती है और असंख्यात 
श्रावज्लियों का एक मुहूर्त । यहाँ पर्यायों का विभाग करके और उनकी 
क्रमकिता के आधार पर उससे व्यवहार काल फलित किया जाकर 
उसका मेल सूर्य गति से निष्पन्न हुए काज्न विभाग से विठलाया गया 
है। 'इस प्रकार यद्द काल मुहूतं, दिन-रात, पक्त, मास, ऋतु, अयन, 
वर्ष और युग आदि अनेक श्रकार का द्ै। तीस मुहूर्त का एक दिन 
रात हैँ। पनद्रद दिन-रात का एक पक्ष दै। दो पक्त का एक सास, दो 
मास की एक ऋतु, तीन ऋतुओं का एक अयन, दो अयन का एक वर्ष 
ओऔर पाँच वे का एक युग होता है। यह सब विभाग सूय के अस्त 
कौर उदय पर अवल्नलम्बित दे । इसलिये प्रस्तुत सूत्र में काल विभाग 
का कारण गमन करनेवाले ज्योत्तिष्क मण्डल को वतलया दै॥ १४ ॥ 

जैसा कि पहले वत्तत्ञाया है ढाई द्वीप के वाहूर ज्योतिष्क मण्डल 
सदा अवस्थित रहता है। इससे जैसा दिन-रात का भेद ढाई द्वीप में 

देखा ज्ञावा दे ऐसा भेद ढाई हीप के बाहर नहीं 
दिखाई देता है। चहाँ जिस प्रदेश में सूथ का प्रकाश 
पहुँचता है वहाँ वह सदा ही. एंक-सा वना रद्दता है 

और जहाँ नहीं पहुंचता है वद्दाँ सूर्य के प्रक्राश का अभाव बना रहता 

ट्थिर ज्योतिष्क 
मण्डल 
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है। ढाई हीप के वाहर पचास हजार योजन जाने पर ज्योतिष्क मण्ब्ल 
की प्रथम पंक्ति मिलती है। इसके बाद एक-एक लाख योजन जाने पर 
इसका सदुभाव पाया जाता है। स्वयंभूरमण समुद्र के अन्त तक यही 
क्रम चला गया है। पुष्करवर के पूवराध में ज्योतिषी विमानों की. 
जितनी संख्या है उत्तराध में वह उतनी द्वी पाई जाती है। आगे पुष्कर- 
चर समुद्र में इनकी संख्या इससे 'चौगुनी है आर आगे प्रत्येक द्वोप 
समुद्र में दूनी-दूनी होती गई है। 

किन्तु इसका यह मतलब नहीं कि ढाई द्वीप में जितने तारे हैं वे 
सब धर दी हैं । जम्बूद्वोप में ऐसे ३६ तारे है. जो सदा स्थिर रद्दते हैं । 
आगे के लवण समुद्र आदि दो समुद्रों में व धातकीखण्ड और 
पुष्कराधे में इनकी संख्या जुदी-जुदी है। 

वैमानिकों के भेद और उनका वर्शन--- 

वैमानिका। ॥ १६ ॥ 
फल्पोपपन्ना; करपातीताश् ॥ १७॥ 
उपयुपरि 

उपयुपरि ॥ १८ ॥ 
गधे: है उप 

सौधमेंशानसानत्कुमास्माहेन्द्रतह्मत्नहझोत्ततलास्तवकापिए शुक्र- 
महाशुक्रशतारसहस्रारेष्वानतप्राणतयोरारणाच्युतयोनंवसु॒ ग्रेवेय- 
केषु विजयबैजयन्तजयन्तापराजितेपु सर्वार्थसिद्धो च# ॥ १९ ॥ 

चौथे निकाय के देव वैमानिक हैं | 
वे कल्पोपपन्त झौर कल्पातीत ये दो प्रकार के हैं | 
जो ऊपर-ऊपर रहते हैं। 
सौधर्स-ऐशान, सानत्कुमार-माहेन्द्र, तह्म-जद्योत्तर, लान्दब-कापि्ठ, 

शुक्र-मद्दाशुक, शतार-सदर्वार, आनत-प्राणत, भारण-अच्युद, नो शेवे- 

० श्वेताम्बर पाठ 'सर्वाथंसिद्द च! ऐसा है । 
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विजन “वि4यन्त जयन्त, अपराजित और सर्वाथ सिद्धि में उनका- 
“्चीस हैं । 

तीन निकाय के देवों की सामान्य और विशेष. संक्ञाएँ बतला. 
आये | अब प्रकरण चतुर्थ निकाय का है। इसकी सामान्य संक्षा 
वेमानिक है। वैमानिक यह संज्ञा गौढ़िक है, क्योंकि केवल चतुर्थ 
निकाय के देव द्वी विमानों सें नहीं रहते,. ब्योतिष्क देव भी 
विमानों में रहते हैं. पर रूढ़ि से यह संज्ञा चतुर्थ निकाय के देवों को. 
ही प्राप्त है ॥ १६ ॥ ॥ 

इनके कल्पोपपन्न और कल्पातीत ये .दो भेद हें । इन्द्र आदि दश 
प्रकार के भेदों की कल्पना जहाँ सम्भन्न है. वे कल्प कहलाते. हैं | यद्यपि 
5पामित मे उसके स्पिन भवनत्रिकों में भी. सम्भव है. पर वहाँ 

पट कल्पातीत भेद सम्मव-न होने से वैमानिकों में दी 
यह रूढ् है। जो कल्पों में. रद्दते हैं. वे कल्पोपपन्न 

कहलाते हैं और जो कल्पों के ऊपर रहते हैं. वे कल्पातीत कहलाते हैं । 
ये दोनों प्रकार के वैमानिक ने तो एक जगह हैं- और न तिरछे हैं किन्तु 
ऊपर-ऊपर अवस्थित हैं ॥ (७-१८ ॥ 

... जिन कल्पों सें बारह, प्रकार के कल्पोपपन्न रहते हैं. वे कल्प सोलह 
हैं। उनमें से सौधर्म कल्प मेद् पर्वत के ऊपर अवस्थित है।यह दक्षिण, 
दिशा में फैला हुआ है । इस कल्प के ऋजु विमान और मेरु पर्वत, 
की चूलिका में एक वालक्ा अन्तर है । इसके समान आकाश प्रदेश में 
उत्तर की ओर ऐशान कल्प है। सोधर्म कल्प के ठीक ऊपर सानत्कुमार 
कल्प है और ऐशान कल्प के ठीक ऊपर सानत्कुमार की समश्रणी में 
माहेन्द्र कल्प है । इसी श्रकार आगे के दो-दो कलपों का जोड़ा समश्रेरि 
में ऊपर-ऊपर “अचस्थित है। उनमें से पाँचवाँ सातवाँ, नौवाँ, ग्यारहवाँ 
तेरहवाँ और पन्द्रहवाँ कल्प दक्षिण दिशा में . अवस्थित है. और छठा, 
आठवाँ, दसवाँ, वारद्दवाँ, . चोदहयाँ तथा-सोलहवाँ कल्प उत्तर दिशा 
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में अवस्थित है। इन सोलह कलल््पों के ऊपर क्रम से अपर कवेक औ:ट 
ग्रेवेयक हैं। ये पुरुषाकार लोक के ग्रोवा स्थानीय होने से प्रेवेयक कहलाते 
हैं। इनके ऊपर नो अनुदिश हैं। यद्यपि इनका उल्लेख सूत्र में नहीं है 
किन्तु 'नवसु ग्रेवेयकणुः इसमें 'नवसु' पद् को असमसित्त रखने से यह्षः 
ध्वनित होता है। इनके ऊपर विजय, वेजयन्त, जयन्त, अपराजित और 
साथ सिद्धि ये पाँच अनुत्तर विमान हैं। इनमें से अच्युत कल्प तक 
के देव कल्पोपपनन कहलाते हैं ओर इनके ऊपर सभी देव कल्पातीद 
कहल।ते हैं। कल्पोपपन्तों में इन्द्रादिक की कल्पना है इसलिये भी ये 
कल्पोपन्न कहलाते हैं. किन्तु ऋलपातीतों सें इन्द्रादिक की कल्पना नहीं 

हैं वे सब एक समान होने से अहमिन्द्र कहे जाते हैं। इनसें से कल्पो- 
पन्न देवों का निमित्त विशेष से तीसरे नरक तक जाना-आाता सम्मद 
है परन्तु कल्पातीत अपने स्थान को छोड़कर अन्यत्र नहीं जाते 
हूं ॥ १९ ॥॥ 

वैमानिक देवों में जिन विषयों को उचरोत्तर अधिकता व हीनता है 

उनका निर्देश-- 

स्थितिप्रभावसुखद्य तिलेश्याविशुद्धीन्द्रियावधिविषयतो अधिका+ 
॥२०॥ 

गतिशरीरपरिग्रहा भिमानतो हीना; ॥ २१ ॥ 

स्थिति, प्रभाव, सुत्र, चुति, लेश्याविशुद्धि, इन्द्रिय विषय और 
अवधिविषय की अपेक्ता ऊपर के देव अधिक हैं | 

गति, शरीर, परिग्रह और अभिमान की अपेक्षा ऊपर-ऊपर के 
देव दीन हैं ह 

यद्यपि देवायु और देवगति नाम कम के उदय से सभी वैमानिक 
देव देव है पर उनसें बहुत-सी वातों में दीनाधिकता पाई ज्ञाती है ! 
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उन सबके रहने के स्थान अलग-अलग हैं यद्द पहले ही वतला आये हैं 
'यह भी उनके भेद का कारण है । इसके अतिरिक्त कुछ और बातें भी 
हैं जो उनमें ह्वीनाधिक रूप में पाई जाती हैं । उनमें से पहले जिन बातों 

में नीचे नीचे के देवों से ऊपर-ऊपर के देव अधिक दोते हैं. उनका 
निर्देश करते हैं । | 

नीचे-नीचे के देवों से ऊपर-ऊपर के देवों की स्थिति अधिक- 
अधिक द्वोती है यह बात इसी अध्याय के उनतीसवें 

१ स्थिति सूत्र से लेकर चौतीसवें सूत्र वक बतलाई दै। 
शाप देने और उपकार करने को शक्ति प्रभाव है जो ऊपर-ऊपर 

के देवों में अधिक-अधिक पाया जाता है। यद्यपि 
रेप्रमाव यह बात ऐसी है तो भी ऊपर-ऊपर अभिमान कम 

द्वोने से बे उसका उपयोग करते हैं। 
इन्द्रियों के द्वारा उनके विषयों का अनुभव करना सुख है। यद्यपि 

ऊपर-ऊपर के देवों का नदी, पर्वबेत अटवी आदि 
रे छल में विहार करना कमती-कमती द्वोता जावा है। 

देवियों की संख्या व परिप्रह भी कमती-कमती होता जाता है तो भी 
उनकी सुख की मात्रा उत्तरोत्तर अधिऋ-अधिक द्वोती है । 

शरीर, बल्न और आभरण आदि की छटा युति दै । ऊपर ऊपर के 
देवों का शरीर छोटा होता जाता है, वस्र और 

- ४ युति आसरण भी कम कम दवोते जाते हैं. पर इन सबकी 
दीप्ति उत्तरोचर अधिक अधिक द्वोदी जाती है । 

. किस देव के कौन सी लेश्या दे यह अगले बाईसवों सूत्र में 
हु बतलाया है। उससे स्पष्ट ही जावा है कि ऊपर ऊपर 
“४ लैश्याविशुद्धि 3 ट्रेबों की लेश्या निर्मल द्योती जाती है। इसी प्रकार 
समान लेश्यावालों में भी नीचे के देवों से ऊपर के देवों की लेश्या 
अविशुद्ध होती है । 
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प्रत्येक इन्द्रियका जघन्य और उत्कृष्ट विषय बतलांया है। उसको 
अपेक्षा नीचे नीचे के देवों से ऊपर ऊपर के देवों्का 
इन्द्रियविषय अधिक अधिक है। अथौत् ऊपर ऊपर 

के देवों की इन्द्रियद्धारा विषय को प्रहण करने की सामथ्य उत्तरोत्तर 
बढ़ती गई है। 

ऊपर ऊपर के देवों में अवधिज्ञान की सामथ्यभी बढ़ती गई हैं। 
प्रथम और दूसरे कल्प के देव अवधिज्ञान से पहली नरक 'भूमि तक्क 

जानते हैं। तीसरे और चौथे कल्प के देब दूसरी 
७ ्रवधिविषय रक भूसि तक जानते हैं। पाँचवें से आठवें कल्प 

'तक के देव तीसरी नरकमूमि तक जानते हैं। नौवें से लेकर बारहवें 
कल्प तक के देव चौथी भूमि तक जानते हैं । तेरहवें से लेकर सोलहवें 
'तक के देव पाँचवीं नरक भूमि तक जानते हैं। नो ग्रेवेयक के देव 
छठी नरक भूमि तक जानते हैं | तथा नौ अनुदिश और पाँच अलुत्तर- 
वासी देव पूरी लोकनाली को जानते हैं। इससे ज्ञात होता है कि ऊपर 
ऊपर के देवों के अवविज्ञान की सामथ्य अधिक अधिक है ॥ २१ ॥ 

अब कुछ ऐसी बातों का भी निर्देश करते हैं जो आगे आगे कमती 
-कमती पाई जाती हैं--- 

जिससे प्राणी एक स्थान से दूसरे स्थान को प्राप्त होता है वह 
“गति है। यह गति ऊपर ऊपर के देवों में कमती कमती पाई जाती है। 

यद्यपि नीचे के देवों से ऊपर ऊपर के देव गभन 
१ गति करने की सामर्थ्य अधिक अधिक रखते हैं। जैसे 

सर्वार्थसिद्धि के देवीं में सातवें नरक तक जाने की सामथ्ये है परम्तु 
वे उसका उपयोग करने की कभी भी इच्छा नहीं करते । इतना दी नहीं 
किन्तु कल्पातीत देव तो अपने स्थान को छोड़ ऋर अन्यत्र जाते ही 
'नेंहीं। कल्बोपपन्नों में भी नीचे के देव जितनी अधिक गंमेनांगमेने 

६ इन्द्रियविषय 
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यहाँ विचारणीय यहद्द है कि क्या ये सब बातें पुण्य के प्रभाव से 
होती हैं ? यदि यददी मान लिया जाय कि ये सब चातें पुण्य के प्रभाव 
से होती हैँ तो इन सब के होने में किसका पुण्य कारण है? भावी 
तीथकरका पुण्य तो कारण माना नहीं जा सकता, क्यों कि सभी भावी 
तीथंकरों का सद्भाव स्वर्ग में न होकर कुछ का नरक में भी होता है 
जिसके एक भी पुण्य प्रकृति का उदय नहीं पाया जाता है। देवों के 
पुण्योदय से भी इन सव कामों का होना सानना उचित नहीं, क्यों कि 
एक तो अन्य के पुण्य से अन्य को उसका फल नहीं मिल सकता । दूसरे 
जितने भी कर्म हैं उनमें से जीवविपाकी कम तो जीवगत भावों के 
होने में निमित्त हैं और पुद्कल विपाकी कर्म शरीर, वचन मन और 
खासोच्छास के होने में निमित्त हैँ। इनफे सिवा ऐसा एक भी 
कर्म शेष नहीं चचता जिसक्रा उक्त काम माना जा सके। इस 
लिये तीथंक्र के पंचऋलयाणक्र के समय देवों की आसन का 
बा होना आदि को पुएय कर्म का काम मानना उचित 
नहीं दे | ; 

तो फिर ये किसके काम हैं यह् प्रश्न खढ़ा द्वी रहता है सो इसका 
यह उत्तर है कि देवों द्वारा रत्नों की वर्षो व समवसरण की रचना का 
किया जाना आदि जितने भी देवकृत काम हैं वे सब भक्तिवश आकर 
देथ करते हैं इस लिये इनका मुख्य कारण देवों का धर्मानुराग और 
भक्ति है किसी का कम नहीं । और देवों छी आसन का कम्पायमान 
होना आदि जितने भा काम हैं जिनके द्ोने में देवों का धर्मौानुराग 
ओर भक्ति निमित्त नहीं है जो कि प्राकृतिक होते हैं उनका नियोग ही 
ऐसा है। जिस प्रकार यह प्राकृतिक नियम है कि एक अवसर्पिणी या 
उत्सपिंणी[में २४ तीक्षकर,१२ चक्रवर्ती,९ नारायण ओर ९ प्रतिनारायण 
ही होंगे अधिक या कम नहीं, उसी प्रकार यह भी प्राकृतिक नियम है. 
कि जिस समय भगवान का जन्म होगा उस समय अपने झाप घण्टा- 
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नाद आदि शब्द होने लगेगा आदि | इससें कर्म को निमित्त मानना 
उचित नहीं हे । 

ह वैमानिकों में लेश्या विचार-- 

पीतपत्नशुकुलेश्या द्वित्रिशेषेष ॥ २२ ॥ 

दो, तीन युगलों में और शेषमें क्रम से पीत, पद्म और शुद्धलेश्या 
बलि देव हैं | 

पहले चार स्वर्गों में पीत लेरया होती है! पाँचवें से दसवें 
तक के तीन कल्प युगलों में पद्म लेश्या और ग्यारह कल्प से 
सर्वाथंसिद्धितक के देवों में शुक्त लेश्या होती है। यद्यपि तीसरे और 
चौथे कल्प में पद्म, नौवें ओर दसवें कल्प में शुक्ल तथा ग्यारबें और 
बारहवें कल्प सें पद्य लेश्या भी होती है पर उसके कथन करने की 
सूत्र में विवक्षा नहीं की है ॥ २२॥ 

कल्पों की गयना-- 

प्राग्य वेयकेस्यः कलपा। ॥। २३ ॥ 
ग्रेवेयकों से पूरे तक कल्प हैं। . 
जिनमें इन्द्र सामानिक ओर त्रायश्चिश आदि रूप से देवों. के 

बिभाग की कल्पना है वे कल्प कहलाते हैं। यद्यपि यह कल्पना अन्य 
निफायों में भो है पर रूढिस यह संज्ञा अन्यत्र प्रवृत्त नहीं है | ये कल्प 
मैवेयक से पहले तक दी हैं जो स्थानों की अपेक्षा सोलह हैं और इन्द्रों!? 
की अपेक्ता वारह हैं। स्थान सोलह पहले गिना ही आये हैं। इन्द्र 
प्रथम चार और अन्त के चार कल्पों के चार चार हैं। तथा मध्य के 
आठ कलपों में दो दो कल्पों का एक एक है। इस प्रकार इन्द्रों की 

& इस विषयकी विशेष जानकारी के लिये इसीका आठवां अध्याय देखिये | 
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अपेक्ता बारह कल्प हुए । इसी अध्याय के तीसरे सूत्र में इन्हीं बारद 
भेदों का उल्लेख किया दे और उन्नीसवें सूत्रमें स्थानों की अपेक्षा 
सोलह नाम गिनाये हैं । ग्रेवेयक्र से लेकर आगे के सभी कल्पातीत हैं, 
क्यों कि उनमें इन्द्र, सामानिक आदि की कल्पना नहीं है । - 

लौकान्तिक देवों का वर्णन-- 

च्रह्मतोकालया लांकान्तिका; ॥ २४ ॥ 
सारस्वतादित्यवन्दरुणगदतोय तुपिताव्याबाधारिशश्व॥२४॥ 

ब्रह्म लोक ही लौकान्तिक देवों का आलय-निवास स्थान है । 

सारस्वत, आदित्य, वहि, अरुण, गदतोय, तुपित, अव्याबाध 
-ओऔर अरिए ये लोकान्तिक हैं. । 

लौकान्तिक शब्द में लोक शब्द से त्रह्मतोक क्तिया गया है और 
अन्त शब्द का अथ्थ कोना या निक्रट है। इससे यह अथथ हुआ कि 
जो त्रह्मलोक के निकट चारों ओर निवास करते हैं वे लौकान्तिक देव 

-हैं। अथवा लोक का अ्रथे संसार दे, इसलिये यद्द अर्थ हुआ कि 
जिनका संसार निकट है वे लोकान्तिक देव हैं। ये सभी एक मच- 
धारण करके मोक्ष जाते हैं, इसलिये निकट संसारी हैँ । लौकान्तिक 
देव विपयों से विरत रहते हैँ. इसलिये देवर्पि कहलाते हैं । ये इन्द्र 
आदि की कल्पना से भी रदित हैं. और तीर्थकरके निष्क्रमण--दीक्षा 
“कल्याणक के समय आकर उन्हें प्रतित्रेधित करने का अपना आचार 
पालन करते हैं | अन्य समय सें ये अपने स्थान पर ही रहते हैं । 

लौकान्तिक देवों के मुख्य आठ भेद हैँ । जिनसे से सारस्वत्ष पूर्वो- 
त्तर अथोत् ईशान कोण में, आदित्य पूर्व दिशा में, वह्ि पूव दक्षिण 
अर्थात् आग्नेय कोण में, अरुण दक्षिण दिशा में, ग्दतीय दज्षिण- 
पश्चिम श्र्थोत् नैऋत्य कोण में, तुषित पश्चिम दिशा में, श्रव्यावाघ 
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पश्चिमोत्तर अर्थात् वायव्य कोण में तथा अरिए्ट उत्तर दिशा में रहते 
हैं। इनके अतिरिक्त सोलह प्रकार के लौकान्तिक देव और हैं जो इन 
आठों के मध्य में रहते हैं। सारस्वत और आदित्य के मध्य में 
अग्न्याभ और सूर्याभ रहते हैं । आदित्य और वहि के मध्य में चन्द्राभ 
ओर सत्याम रहते हैँ। वहि और अरुण के मध्य में श्रेयस्कर और 
त्ञेभंकर रहते हैं। अरुण और गदंतोय के मध्य में वृषभेश और काम- 
चर रहते हैं। गदतीय और तुषित के मध्य में निर्माणरजः और दिगन्त 
रक्षित रहते हैं। तुपित और अव्यावाध के सध्य में आत्मरक्षित और 
सर्वेरक्षित रहते हैं । अव्यावाध और अरिट्ट के मध्य सें सरुत् और 
चसु रहते हैं। तथा अरिप्ट और सारस्वत के मध्य में अश्व और 
विश्व रहते हैं । 

इन सोलह भेदों का अन्तर्भाव आठ सेढों में हो जाता है तथापि 
उनका प्रथक अस्तित्व दिखलाने के लिये सूत्र में 'चः शब्द दिया 
है ॥ २४-२५॥ 

अनुत्तर विमान के देवों के विषय में खास नियम-- 

विजयादिपु हिचरमा। ॥ २६ ॥ 
विज्ञयादिक में देव द्विचरम होते हैं । 

विजय, वेजयन्त, जयन्त, अपराजित और सर्वाथ सिद्धि ये पाँच 

विजयादिक हैं। इनमें से सर्वार्थेसिद्धि को छोड़कर शेष चार विमानों 
में रहनेवाले देव ह्विचरम हैं अर्थात् वे अधिक से अधिक दो बार 

मनुष्य जन्म लेकर मोक्ष जाते हैं। यथा--विजयादिक चार विमानों 
से च्युत होकर मनुष्य जन्म, अनन्तर मनुष्य पयोय का त्याग कर चार 
अनुत्तर विमानों में द्व जन्म, अनन्तर देव पर्याय का त्याग कर सलुष्य 

जन्म और अन्त में उसी जन्म से मोक्ष ! परन्तु सर्वाथसिद्धि के देव 
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एक भवावतारी दोते हैं, अथात् वे वहाँ से च्युत होकर मनुष्य होते हैं 
और उसी भव से मोक्ष चले जाते हैं. 

शंका-सूत्र में छिचर्मता किसकी अपेक्षा से दी दे ! . 

समाधान--मनुष्य भव की श्रपेक्षा से । अर्थात् गिमयादिक से 
अधिक से अधिक दो बार मनुष्य होकर जीव मोक्ष दो जाता है यहद्द 

इसका तालये है । ँ का 

. शंका--कोई-कोई विजंयादिक के देग मनुष्य द्वोते हैं। असन्तर 

सौधम और ऐशान कल्प में देग दोते हैं। अनन्तर मनुष्य होते हैं 

फिर डाजयादिक में देंग द्वोते हैं. और अन्त में वहाँ से च्युत द्वोकर 

मनुष्य होते हैं. तव कद्दी मोक्ष जाते दैं। इस प्रकार इस विधि से 

जिचार करने पर मनुष्य के तीन भज द्वो जाते हैं, इसलिये मनुष्य भग' 

की अपेक्षा द्विचरमपना नहीं ठद्॒रता 9.5५ सर 

'' समांघान--तव-भी व्िजयादिक से ,तो दो चार द्वी महुष्य जन्म 
लेना पढ़ता हे, इसलिये पूर्वोक्त कथन वन जाता है | ऐसा जीव यद्यपि: 

मध्य में एक वार अन्य कल्प में दो आया. है पर सूत्रकार ने यहाँ 

उसकी विवत्षा नहीं की है। उनकी दृष्टि 'यही वतलाने की रही कि 

विज्ञयादिक से अधिक से अधिक कितनी वार मलुष्य होकर जीव 

मोक्ष जाता दे। 0 %०क 90556 

शंक्रा--नौ ग्रेवेयक तक के देवों के लिये भी मोक्ष जाने का कोई 

नियेस दे? , 5 : कह 

.. समाधान-नौ ग्रेवयक् तक अभव्य जीव भी पैदा होते हैं 

इसलिये वहाँ तक के देवों के. लिये सोक्ष जाने का कोई नियम- 

नहीं दै रद तक : ह के थे ह 

हे (तिर्यचों का स्वह्प--  , 

ओपपादिकमंलुप्येम्य- शेपास्तियंग्योवयः ॥ २७ ॥ 
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ओपपादिक ओर -मनुष्यों के सित्रा शेष सब संसारी जोब 
तियचयोनिवाले हैं । 

तियचों का अनेक जगह बन आा चुका है पर वहाँ यह नहीं 
बतलाया गया कि तियच कौन दें । इस सूत्र द्वारा यही बतलाया गया 
है । उपपाद जन्म से देव ओर नारक पैदा होते हैं यह पहले बतला 
आये हैं। आय ओर स्लेच्छ इस प्रकार मनुष्य दो प्रकार के हैं यह 
भी पहले वतला आये हैं। इन तीन गतियों के प्राणियों को छोड़कर 
जितने संसारी जीव शेष वचते हैं वे सब तियचः हैं। ये देव, नारक 
ओर मनुष्यों के समान केवल पच्चेन्द्रिय न होकर एकेन्द्रिय आदि के 
भेद से पाँच प्रकार के होते हैं। ये बादर और सूक्ष्म दो प्रकार के होते 
हैं। इनमें से वादर तियंच आधार से ही रहते हैं और सूक्ष्म तियच 
सब लोक में पाये जाते हैं। किन्तु इतनी विशेषता है कि ये भेद 
एकेन्द्रिय तियचों के ही हैं। दो इन्द्रिय से लेकर शेष सब तियच 
बादर ही होते हैँ । २७। 

भवनवातियों की उत्कृष्ट स्थिति का वर्णत--- 

स्थितिरसुरनागसुपर्णद्वीपशेषाणां सागरोपमत्रिपल्योपमादू - 
होनमिता । २८ । 

असुरक्षमार, नागकुमार, सुपण कुमार, हीपकुमार और शेष भवन - 
वासियों की स्थिति क्रम से एक सागरोपम, तीन, ढाई, दो और डेढ़ 
पल््योपम हे । ह ह 

आगे सेंतीसवें सूत्र सें सव भवनवासियों की जघन्य स्थिति 
वतलाई है इसलिए इस स्थिति को उत्कृष्ट समझना चाहिए । यद्यपि 
यह स्थिति सामान्य से असुरकुमार आदि अवान््तर श्रेदों को बतलाई 
है तो भी यह उस, अवान्तर भेद में दक्षिण दिशा: के इन्द्र की जाननी 
चाहिए। अर्थात् असुरक्षुमारों :के - दक्षिण दिशा के:इन्द्र की स्थिति. 

१३ 
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एक सागरोपम की होती है। इसी प्रकार शेष नौं भेदों के दक्षिण 
दिशा के इन्द्रों को तीन पल्य आदि स्थिति जान लेना चाहिये'। किन्तु 
इसी स्थिति कों साधिक कर देने पर वह उत्तर दिशा के इन्द्रों की हो 
जाती है इतना यहाँ विशेष जानना चाहिये। इन असुरकुमार आदि के 
शेष सामानिके आंदि भेदों की स्थिति लोकानुयोग के अन्थों से जान 
'ल्लेना चाहिये । सूत्र में ऐसे भेद की विवत्षा न केरके स्थिति कही गई 
है) फिर भो वह किसके प्राप्त होती है. यह व्याख्यान विशेष से ही 
ज्ञाना जाता है. | र॒८ । 

वैमानिकों की उत्कृष्ट स्थिति--- 

सोधमेशानयोः सागरोपमे अधिके | २९ । 
सानत्कुमारमाहेन्द्रयो: सप्त ३० | | 

:. त्रिसप्रन॑वैकादशत्रयोदशुपश्चद्शभिरधिकानि तु ।३१ | 
आरणाच्युतादध्यमेकैकेन नवसु ग्रेवेयकेषु . विजयादिपु संर्बा- 

सिद्धौ च ।३२। 
: सौधसम और ऐशान में कुछ अधिक दो ,सागरोपम स्थिति. है । 

सानत्कुमार माहेन्द्र में कुछ अधिक सात सागरोपम .स्थिति है। 
ब्रह्म-त्रह्मोत्तर युगल से लेकर प्रत्येक युगल में क्रंम से साधिक तींन 

से अधिक सात सागरोपम, साधिक स्रात से अधिक सात सागरोपम, 
साधिक नो से. अधिक सात सागरोपम, साधिक ग्यारह से अधिक 

सात सागरोपम, तेरह से अधिक सात सागरोपम और पचन्दह से 
अधिक सात सागरापस प्रमाण स्थिति है । 
.  आरण-अच्युत के ऊपर नों ग्रवेयक में से प्रत्येक में, नो अनुदिश 
अं, चार विजयादिक में एक एक सागरोपम अधिक स्थिति है और 

सर्वाथसिद्धि में पूरी तेतीस सागरोपंम अ्माण स्थिति है । 
>चैसानिकों की आगे ३३ और ३४ वें - सूत्र में जबन्य स्थिति बत- 
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लाई जायगी इससे ज्ञात होता है' कि यह् उत्कृष्ट स्थिति हे। पहले 
बग में सामान्यतः उत्कृष्ट स्थिति दो सागंरोपम की हाती है । किन्तु 

चातायुष्क सम्यस्दृष्टि जीव-यदि इन कलपों में पदा होता है तो उसको 
स्थिति दो सायर से कुछ अधिक होती हे, इसी से इन दोनों कलपों की 
उत्कृष्ट स्थिति दो सागरोपम से कुछ अधिक कही है । 

' शंका--घातायुष्क सम्यम्दृष्टि का क्या मतलब है ? 
समाधान--जिसके देवायु का अधिक स्थिति वन्ध और पश्चात् 

संक्लेशरूप परिणामों से उसका स्थितिघात ये दोनों क्रियायें सम्य- 
गदशन के सद्भाव में होती हैँ वह घातायुष्क सम्यरदृष्टि कहलाता है । 
मतलब यह है कि जिस सम्यग्दृष्टि ने विशुद्ध परिणासों के निमित्त से 
देवायु का अधिक स्थिति वनन््ध किया किन्तु पश्चात् परिणामों में 

संक्लेश वढ़ जाने से उस बाँधी हुई स्थिति का घात भी किया वह 
चातायुष्क सम्यग्दट्टि कहलाता है । 

ऐसा जीव यदि प्रथम कल्प युगल में उत्पन्न होता है तो वहाँ 
उसको अन्तमुहूर्त कम ढाई सागरोपम तक ढत्कृष्ट स्थिति पाई जाती 
है। आगे छुठे कल्प युगल तक अपनी-अपनी स्थिति को यही 
व्यवस्था जानना चाहिये। क्योंकि घातायुष्क सम्यम्दृष्टि जीव वहीं 
तक. उत्पन्न होता है । इस प्रकार दूसरे कल्प युगल्न में सात सागरो 
पम॒ से छुछ अधिक, तीसरे कल्प युगल में दस सागरोपस से : कुछ 
अधिक, चोथे कल्प युगल में चोरह सागरोपम-से कुछ अधिक 
पाँचवें कल्प युगल में सोलह सागरोपम से कुछ - अधिक और छठे 
कल्पयुगल में अठांरह सागरोपम से कुछ अधिक - उत्कृष्ट स्थिति प्राप्त 
होती हे । पछ कल्पयुगल से आगे अर्थात् तेरहवें आदि कल्प में 
घातायुष्क सम्यग्दृष्टि जीव नहीं उत्पन्न होता इसलिये वहाँ कुछ अधिक 
स्थिति न कहकर पूरे सागरोपमों द्वारा स्थिति. कही गई है । ३१ वे 
नम्बर के सूघ्र में आये हुए 'तु” पद से यह विशेषता व्यक्त होती 
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इस प्रकार सातवें कल्पयुगल में बीस सागरोपम और आठवें कल्प 
युगल में बाईस ,सागरोपम प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति होती है। इसके 
आगे नो ग्रवेयकों में से प्रत्येक में एक-एक सागरोपम स्थिति बढ़कर 
अल्तिम अवेयक में! इकतीस सागरोपम उत्कृष्ट स्थिति श्राप्त होती है.। 
तथा नो अनुदिशों में बत्तीस सागरोपम और चार अनुत्तरों में तेतीस 
गरोपम उत्कृष्ट स्थिति होती है। सर्वाथसिद्धि में पूरी. तेतीस साग- 

रोपम उत्कृष्ट स्थिति है । २६-३२ | 
| ह वैमानिकों की जघन्य स्थिति--- 

. अपरा पल्योपममधिकम् । ३३ । 
परतः परतः पूर्वा पूर्वाब्नन्तरा | ३४ । 
प्रथम कल्पयुगल में जघन्य स्थिति साधिक एक पल्योपम की है ! 

हे थर्ि है पूच पूव को उत्कृष्ट स्थिति अनन्तर-अनन्तर को जघन्य 
थति है. । 

प्रस्तुत दो सूत्रों में दो बातें बतलाई गई हैं। प्रथम यह कि 
प्रथम कल्पयुगल में जघन्य स्थिति साधिक एक पल््योपम है और 
दूसरी यह कि पहले पहले की उत्कृष्ट स्थिति उसके आगे आगे 
की-जघन्य स्थिति .है। इसका यह, अभिप्राय है कि प्रथम कल्प- 
युगल की उत्कृष्ट स्थिति दूसरे कल्पयुगल, में . जघन्य स्थिति 
है । तथा दूसरे कल्पयुगल की उत्कृष्ट स्थिति तीसरे कल्पयुगल में 
जंघन्य स्थिति है | इसी प्रकार चार अनुत्तर विमानों तक समभना 
चाहिये। अर्थात् नो अनुदिश विमानां की उत्कृष्ट स्थिति विजयादिकं 
चार अनुत्तर विमानों की जघन्य स्थिति है । सर्वाथसिद्धि में. जघन्य 
ओर : उत्कट्ट स्थिति का भेद ही नहीं है, इसलिये उसकी जघन्य और 
उत्कृष्ट स्थिति नहीं बतलाई | - . रे 

शक्का--सूत्र से यह कैसे जाना कि.सर्वाथसिद्धि में जधन्य और 
उत्कृष्ट स्थिति नहीं होती / ४ |... .#.#.०* हु 
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समाधान--2रवें सूत्र में 'सर्वाथसिद्धि? यह पाठ अलग रखा 
है, इससे ज्ञात होता है कि सर्वाथसिद्धि में जघन्य और उत्कृष्ट स्थिति 
नहीं होती । ः ः 

शद्वाग--कक््या पूर्व पूर्व की उत्कृष्ट स्थिति ही आगे आगे की जघन्य 
स्थिति होती है या उसमें कुछ विशेषता है ? 

समाधान--पूवर पूबर की उत्कृष्ट स्थिति में एक समय मिलाने पर 
आगे आगे की जधघन्य स्थिति होती है | उदाहरणाथ--तेरहवें और 
चौदहयें कल्प की उत्कृष्ट स्थिति बीस सागरोपस है। इसमें एक 
समय मिल्ना देने पर वह पन्द्रहवें और सोलहवें कल्प की जघन्य 
स्थिति होती है । 

शट्ठभा--यह विशेषता सूत्र में क्यों नहीं कही ? लिप 
समाधान--अति सूक्ष्म होने से इसे सूत्र में नहीं कहा । 

नारकों की जघन्य स्थिति-- 

नारकाणां च दवितीयादिषु | ३५। 
दशवर्णसहस्रारिश प्रथमायाम् | ३६ | 
दूखरो आदि भूमियों में नारकों की पूव पूव की उत्कृष्ट स्थिति ही 

अनन्तर की जघन्य स्थिति है। 
पहली भूमि में दूस हजार वष जघन्य स्थिति है। - 
हले चोतीसवों सूत्र में देवों की जघन्य स्थिति का जो क्रस 

चतला आये हैं वही क्रम यहाँ द्वितीयादि भूमियों में नारकों की जघन्य 
स्थिति का है। अर्थात् पहली भूमि को एक सागरोप्स उत्कृष्ट स्थिति 
दूसरी भूमि में जघन्य स्थिति है और दूसरी भूमि को तीन सागरंापम 
उत्कृष्ट स्थिति तीसरी भूमि में जघन्य स्थिति है | इसी प्रकार सालों 
भूमि तक जघन्ये स्थितिं जान लेना चाहिये। किन्तु इससे पहली भूमि 
में नारकों की जघन्य स्थिति ज्ञात नहीं होती, अतः उसका ज्ञान 
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कराने के लिये अलग स॑ सत्र रचा हूं । पहली सूसि में ज्ञारकों को 

घबन्य स्थिति दस हजार व प्रमाण हँ । 3४-3६ | 

भवनवासियों की जबन्य स्थिति-- 

भवनेंपु च | ३७ | 
उसी प्रकार भवनवासियाँ की जबन्य स्थिति दस हजार वर्ष 

प्रमाण है । 
भवनवासियों के यत्वेक अवान्तर भेद की उत्कृष्ट स्थिति अद्ठाइसवें 

सत्र में बदला आये हे किन्तु उनकी जघन्य स्थिति चतलाना शेष था 
जो इस सूत्र द्वारा वत्तलाई गई है| यह दस हजार बप प्रमाण ऊलघन्य 
स्थीते भवनवासियां के सब अवान्तर भंदा का है यह इस सूत्र का 

तात्पय है ॥ ३७॥ 

व्यन्तरों की स्थिति-- 

व्यन्तराणां च। श्८ | 
परा पल्योपमश्रिकम | ह 
तथा व्यन्तरों की जघन्य स्थिति दस हजार व है । 
आर उत्कृष्ट स्थिति साथिक पल्योपम प्रमाण हे । 

तत्त्वाथसूत्र-. .., [ ४: ३७-४१. - 

रे "गली पी > ए प 

सत्र प्रकार के व्यन्तरा का अचन्य स्थात दस हजार व प्रमाण 

ओर उत्कछ स्थिति साथिक पल्यापम प्रमाण हे यह प्रस्तुत सूत्रों का 
तांत्पय है । ३८-३६ | 

ज्योतिष्कों की स्थिति--- 

ज्योतिष्काणां च॥। ४० । 
तब्टभागोंउपरा | 9१ | कि 
इसी प्रकार व्योतिष्कों क्रो उत्कृट् स्थिति साधिक पल्योपम 

प्रमाण हू ह 
श 
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ओर जघन्य स्थिति उनको उत्कृष्ट स्थिति का आठवाँ भाग' 
प्रमाण है । 

ज्योतिष्कों के पाँच भेद हैं चन्द्र, सूय, अह्द, नक्षत्र ओर प्रकीणक- 
तारका। इनमें से चन्द्र को स्थिति एक लाख बष अधिक एक 
पल्योपम॑ प्रमाण हैं। सूय को स्थिति एक हजार वष अधिक ए 
पल्थापम प्रमाण है। ग्रहों में शुक्र की सों वष अधिक एकः 
पल्योपम प्रमाण है । गुरु की पल्योपम प्रमाण है। बुध, मद्गल ओर 
शनि आदि शेष ग्रहों की. आधा पल््योपम प्रमाण है । तारकों और 
नक्षत्रों की उत्कृष्ट रिथति:पल््योपस का चौथा भाग प्रमाण है और 
सवकी जघन्य'स्थिति पल्योपम का आठवाँ साग प्रमाण है।।४०-४श॥. 

लौकान्तिकों की स्थिति--- 7. 

लौकान्तिकानामशे सागरोपसाणि सर्वेषास । ४७२ । 
सब लोकान्तिकों की स्थिति आठ सागरापम प्रमाण है । 
अब तक देवों के सब भेद प्रभेदों की स्थिति का निर्देश तो 

किया किन्तु लोॉकान्तिक देवों की स्थिति नहीं बतलाई, इसलिये 
प्रकृत सूत्र द्वारा उसोका निर्देश किया गया है।. संव लौंकान्तिकः 
देवों की स्थिति आठ सागरोपम प्रमाण होती है यह इस सूत्र का 
भाव है | इनमें स्थिति का जघन्य और उत्कृष्ट भेद.-नहीं' पाया जाता 
ऐसा यहाँ जानना चाहिये | ४२ । 



पांचवां अध्याय 

, सात तत्तवों में से जीव तत्त्व का निरूपणं दसरे अ्रध्याय से लेकर 
चाँथे अध्याय तक किया। अब इस अध्याय में अजीव तत्त्व का 
निरूपण करते हं । 

अ्रजीवांस्तिकायके मेद--- 

_ अजीबकाया धर्माधर्माकाशपुद्दलाः । १ । 
: धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाशास्तिकाय ओर पुद्गलास्ति- 

काय ये चार अजीबकागय हैं | 
अजीब शब्द जीव' शब्द का निषेधपरक हे, जो जीव नहीं वह 

आअजीव इसका यह अभियाय है कि पहले उपयोग को जीव का लक्षण 
कहा है वह जिसमें नहीं पाया जाता वह अज्नीव है । इस प्रकार 
जीव के लक्षण का उछथन करने से अजीव का लक्षण अपने आप 
'फलित हो जाता है, इसलिये सूत्रकार ने अजीब का लक्षण न कहकर . 
स्व प्रथम उसके सेद गिनाए 5 | 

सुत्रकार ने अजीव शब्द के साथ काय शब्द भी जोड़ा है ।. इस 
शब्द से प्रदेशों का बहुत्व जाना जाता है । इसका यह मतलब है कि 
सूत्रकार ने यहाँ उन अजीब पदार्थों को गिनाया दे जो शरीर के समान 
चहप्रदेशी होते हँ। अजीवबों में ऐसे मूल पदाथ चार हँ--धर्मास्ति- 
काय, अधर्मास्तिकायर, आकाशारितिकाय ओर पुद्गलास्तिकाय । अस्ति 
वकाय का सतलव है चहगप्रदेशी भावात्मक पदाथ | घधमांदिक ये चारों 
द्रव्य एक प्रदेशरूप न होकर प्रदेशों के प्रचय रूप हें इसलिये तो 
कायवाले हैं और भावरूप हैँ इसलिये अस्ति पदवाच्य हैं। इसीसे 
थे अस्तिकाय कहलाते हूँ। यद्यपि पुदूगल द्रव्य मूलतः एक प्रदेशरूप है 
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प्रदेशों के प्रचचरूप नहीं फिर भो उसके प्रत्येक अरु में प्रचयरूप होने 
की शक्ति है, इसलिये उसकी परिगणना भी अस्तिकायों में की 
जाती है । 

काल अजीब तत्त्व होकर भी कायवाला नहीं है इसलिये यहाँ 
उसकी परिगणना नहीं की गई है। 

इन चार अस्तिकायों में से दशनान्तरों में, आकाश का तो स्पष्ट 
उल्लेख मिलता है। सांख्य, योग, न्याय और वैशेषिक आदि सभी 
आस्तिक दशनों में आकाश तत्त्व को स्वीकार किया है। पुदुगत्न 
तत्त्व को भी इन दशनों ने स्वीकार किया है सही पर वे इसका प्रकृति 
परमाणु आदि रूप से नामोल्लेख करते हैं ।' किन्तु धर्मास्तकाय और 
अधर्मास्तिकाय को अन्य किसी भी दशनान्तर में स्वीकार नहीं किया 
गया है पर इससे इनके अस्तित्व का अस्बवीकार नहीं किया जा सकता, 
क्योंकि लोकालोक का विभाग और गति स्थिति की साधारण कार- 

 ण॒ता इससे इनका अस्तित्व जाना जाता है। 
आधुनिक वैज्ञानिकों के अनुसन्धान से भी उक्त कथन की पुष्टि 

होती है । गति, स्थिति और अवगाहन के साधारण कारण रूपसे 
भिन्न भिन्न तक्त्वों को स्वीकार करने की ओर उनका भी ध्यान गया 
है। इसके परिणाम स्वरूप वे तेजोवाही ईथर ( €एा/ण/ञ्चगा८ि0प5-८:१- 

८ ) श्लेत्र (6०0० ) और आकाश (872८० ) इन तीन तत्त्वों को 
स्वतन्त्र रूपसे स्वीकार करने लगे हैं. जिन्हें क्रमशः घम, अधम और 
आकाश स्थानीय माना जा सकता है!। इन तीन तत्त्वों के विषय 
में अनुसन्धान होकर जो निष्पन्न हुआ है उसका .विवरण आगे 
दिया जाता है । 2 ्। 

ईंथर कां परिचय-- हि 
तेजोबाही ईथर. सम्पूण जगत में .व्यात है ओर यह विंद्यत् 

चुम्वक्रीय! तरंगों की गति. का माध्यम है !- प्रकाश के तरंग सिद्धान्त के 
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अनुसन्धान के समय वैज्ञानिकों का ध्यान इस प्रकार के तेजोबाही 
माध्यम की ओर गया था ओर उन्होंने उस समय 

श्राधुनिक से क न् 6 
वैज्ञानिकों. 5 में पॉदूगलिक गुणों की कल्पना की थी। ईथर 

में पांदुगलिक गुण आकार स्थापकत्व ( 2907 ) 
आदि होते हैं इस सिद्धान्त के अनुसार -यह-निष्कप- 

मिकलता है कि प्रकाश तरंगों की विभिन्न दिशाओं में होनेवाली 
गति पर ईथर ओर प्रथिवी की सापेक्ष गति (3००४ए८ 
702707 ) के कारण प्रभाव पड़ना चाहिये। किन्तु माइकेल- 
सन मालें के अयाग से यह स्पष्ट है कि श्रकाश तरहडुमें को गति पर 

इस प्रकार का कोई प्रभाव लक्षित नहीं होता । इससे स्पष्ट 
इथर पोद्गलिक नहीं है । 

प्रोफेसर एडिंग्टन ने 'नेचर ऑफ फिजिकल वल्ड' पुस्तक में 
लिखा हे कि आजकल ग्रह स्सम्मत है कि ईथर किसी भी प्रकार 
की प्रकृति (77:6४ ) नहीं है | तथा प्रकृति से भिन्न होने के कारण: 
उसके गुण भी चिल्कुज्ञ विशिष्ट होने चाहिये | मात्रा (॥7855 ) और 
आकारस्थापकत्व (28797 ) जेसे गुण भी उसमें नहीं. होने 
चाहिये !! श्रोफेसर मक्सवॉनने 'रस्टलेस यूनीवस? पुस्तक में प्रछ्ठ 
११५ पर लिखा है कि 'साइकेल्सन मॉर्ले-प्रयोग ओर सापेक्ष॒त्र 
सिद्धान्त से यह स्पष्ट है कि ईथर साधारण पार्थिव वस्तुओं से 
होना चाहिये ।? 

हर ४ क्षेत्र (820 ) का परिचय -- 
न्यूटन ने विश्व को स्थिरता का कारण गुरुत्वाकपण ( 82ए- 

809 ) बताया था। इसके विपय में दो बातें थीं। प्रथम तो यह 
क्रि नन््यूटन ने इसे सक्रिय शक्ति ( 2०॥ए८ £07०6 ) माना था। किन्तु 
सापेक्षयाद सिद्धान्त के आविष्कर्ता अलबट आइन्स्टाइन ने यह 

सिद्ध कर दिया है कि गुरुत्वाकपंण सक्रिय शक्ति नहीं हे |, दूसरी 

का मत 

द्व 

हे 
पं 
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वात यह कि गुरुत्वाकपंण का का्यसाधक ( 2४००६) पोद्गलिक है 
अथवा अपीदगलिक इस विपय में उसने कुछ नहीं कहा या। 

चैज्ञानिक लोग अभो तक सू्थे, चन्द्र, ग्रह, नक्षत्रों आदि की 
स्थिरता का कारण ओर वस्तुओं के प्रथिवों की ओर गिरने का कारण . 
गुरुत्वाकप ण मानते रहे हैं। वैज्ञानिक प्रयोगों से यह भी आश्लास 
मिला है कि गुरुत्वाकपण प्रकाश और अन्य विद्युत चुम्बकीय - घट-. 
नाओं ( ९९८८० 770987०0०८ ए9०70ग6०७ ) से सम्बद्ध है।: 

किन्तु अब गुरुत्वाकपण आर विद्य॒त् चुम्बकीय शक्ति के काय के 
माध्यम ( 7८007 ) स्वरूप क्षेत्र (7०० ) की ओर भो वैज्ञानिकों 
का ध्यान गया है। हेनशॉबाड ने एक स्थान पर लिखा है कि हम 
यह नहीं समझ सकते कि विना माध्यम के शक्ति द्वारा दूरवर्ती स्थान 
पर कार्य केसे किया जा सकता है । इस प्रकार यद्यपि वेज्ञानिकों का 
ध्यान इस ओर गया हे सही किन्तु इसके गुणों के ब्रिषय में उसका. 
कोई निमश्।नित मत नहीं है। इतना अवश्य है कि जहाँ उन्होंने इसमें 
पौदूगलिक गुण मानने का प्रयज्ष किया है वहाँ उनके मार्ग में अनेक 
कठिनाइयाँ आई हैं। सम्भव है कि भविष्य में वे इसकी अपोदरगलि-. 
कता को स्वीकार कर लें ओर इस तरह गति का साध्यस ईथर की 
तरह' स्थिति का साध्यस भी स्वीकार कर लिया जाय । 

आकाश का परिचय-- 
जैन धर्म में वतलाये गये आकाश और वैज्ञानिकों के. स्पेस! 

(97४०० ). के सिद्धान्त में बहुत कुछ साम्य है। इसके विषय में 
सापेज्ञवाद के आचाय प्रोफेसर एडिस्टन ने द् नेचर ऑफ द फिज्ञी- 
कल्ल चल्ड पुस्तक में प्रष्ठ ८० पर लिखा है कि सापेक्षयाद के सिद्धान्त 
के पूव वेज्ञानिक लोग आकाश को सीमित मानते थे, अनन्त आकाश 
की किसी ले कल्पना सी न की थी ।' * "किन्तु सापेक्षचाद कहता है कि 
यदि आकाश सीमित है तो उसकी सीमा के बाहर क्या है, इसलिये 
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आकाश अनन्त है या संसीम है इस प्रश्न का वह इन शब्दों में उत्तर 
देता है कि आकाश समीम है किन्तु उसका अन्त नहीं हैं। अंग्रेजी में 
इसी वात की 'फाइनाइट बट अनवाउन्डेडः ( म्रीजा6 फ्पा पराए0फर 
060 ) शब्दों द्वारा व्यक्त किया जाता है ! 

आइन्टाइन के मतानुसार आकाश ( 572०८ ) की समीमता उसमें 
रंहनेवाली प्रकृति (77276: ) के निमित्त से है । प्रकृति ( पुद्गल ) 
के अभाव में आकाश अनन्त है । १ । ह ई 

उक्त अस्तिकायों में द्रव्यपने की स्वीकारता-- 

द्रव्याणि | २ । 

धर्मास्तिकाय आदि उक्त चारों द्रव्य हैं | 
जो अपनी अपनी पर्यायों में द्रवण अर्थात् अन्य को प्राप्त होता 

है वह द्रव्य कहलाता है। द्रव्य की द्रव्यता यही है कि वह अपनी 
त्रिकाल में होनेवाली पर्यायों में व्याप कर रहे । इन धर्मास्तिकाय 
आदि में द्रव्य का यह लक्षण पाया जाता हे इसलिये इन्हें प्रस्तुत सूत्र 
में द्रव्य रूप से स्वीकार किया गया है | 

पदार्थ न तो केबल पर्याय रूप ही है ओर न केवल अनादिनिधन 
या नित्य ही हे किन्तु वह परिवतनशील होकर भी अनादिनिधन हे ॥ 
पूर्व सूत्र में जो चार धर्मास्तकाय आदि गिना आये हैं।वे इस प्रकार 
के हैँ यही इस सूत्र का आशय हे ! | 

वैशेपिक आदि ने द्रव्यत्व को प्रथक् से सामान्य नामका पदाथ 
साना है ओर उसके समवाये सम्बन्धं से प्रथिवी आदि को द्रव्य 
स्वीकार किया हे किन्तु द्वव्यत्वं ओर प्रथिवी आंदि द्वत्यों की प्रथक् 
प्रथक् सिद्धि न होने से उनका ऐसा कथन करना थुक्त भ्रतीत नहीं 
हाता।  सांख्य पुरुष को तो कूटेसंथ नित्य मानता है और प्रकृति को 
परिणामी नित्ये। अब यदि पुरुप को -कूटस्थ नित्य माना जाय तो 
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पथ संयोग नट्टी घन सफता। तथा प्रक्ृति में ] 

पएर्थासा नित्यता तभी धन सफस पर )| ज़ब बह उसका स्वभाव मान 
लिया जायथ। एिन्तु परिणामी नित्यना यदि प्रकृति का स्वभाव 
रईीफार सिप्ा ज्ञाता हे सो मूल प्रद्धन फो बचिकार रहित फहना 

ते नहीं ठ0रमा । थाद्ध परम्परा में फंघल सनन््तान स्वीकार फी गई 
९ जे धिना सनन््तानी फे घन नहीं सकनी। इससे स्पष्ट है किये 

ए मेघल एफ एफ हृष्टिफाण को प्रधानता से ही स्वीकार 
की गई हूँ सिससे मूल बस्तु के पूरे स्वरूप पर प्रकाश नहीं पढ़ता, 
इसलिये उपर जन मान्यता के अनुसार जो पदार्थ को परिवतंन- 
शील ट्रपर 'ग्रमादिनिधिन बसललाया है वद्दी चतलाना युक्त प्रतीत 
होता है । 

॥ न्ध्य मर क | हक | 

कु पद >-क 

श्प न 

जीवों मे द्रव्यपने फो स्वीकारता -- 

जीवाश्च | ३ ! 
जीब भा द्रव्य हैं 
द्रव्य का जो स्वरूप पिछले सूत्र में बतला आये हैं वह जीवों में 

भी पाया जाता है, यही वतलाने के लिये प्रस्तुत सूत्र को रचना हुई 
है । इससे मालूम पड़ता है कि अन्य द्रत्यों से जीव द्रव्य स्वतन्त्र है.। 

शंका-बैशेपिक दशन में प्रथिबी आदि नी द्रव्य स्वीकार किये हैं, 
उन्हें जेन दशन में द्रव्य रूप से प्रथक् क्यों नहीं बतलाया है ? , 

समाधान--वैशेपक दर्शन में जो नों द्रव्य माने हैं. उनमें से 
प्रथिबी, जल, अग्नि ओर वायु ये स्व॒तन्त्र द्रव्य न होकर इनका अन्त- 
भाँव पुदूगल द्वव्य में हो जाता है, क्योंकि ये प्रथिवी आदि एक पुझल 
द्रव्य के विविध प्रकार के परिणमन हेँ। इसी प्रकार मन का भी 
पुद्गल द्रव्य या जीव द्वव्य में अन्तर्भाव हो जाता है.। मन दो प्रकार 
का है-द्रव्यमन ओर भावमन | उनमें से द्रव्यमन का पुद्ुगल द्वध्य में” 
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ओर भावमन का जीव द्रव्य में अन्तभाव होता हे। तथा दिशा 
आकाश से प्रथक् नहों' है, क्योंकि सूथ के' उदयादिक को अपेक्षा 
से आकाश में पूर्व-पश्चिम आदि दिशाओं का विभाग किया।जाता 
हे। इसलिये वेशपिक दशन में स्वोकार किये गये खब द्व॒ब्यों को 
जैन दशन में प्थक् रूप से स्वीकार नहीं किया 

शंका--जिसमें रूप, रस, गन्ध ओर रपश ये चारों पाये जाते. हें 
बह प्रथिवरी हे | जिसमें रूप, रस ओर स्पशं ये तीन पाये जाते 
जल है । जिसमें रूप ओर स्पश पाया जाता है वह अंग्नि है ओर 
'जिसमें केवल रूप पाथा जाता है वह वायु है । इस प्रकार ये स्व॒तन्त्र 
रूप से चार द्रव्य सिद्ध होते हैं । इन चारों को एक पुदुगल द्रव्य स्वरूप 
मानना उचित नहीं है ? 

समाधान--ये प्रुथिवी आदि जिन पंरमाणुओं से बने हैं. उनकी 
जाति एक है यह वतमान विज्ञान से भो सिद्ध हे, इसलिये इन चारों 
को स्व॒तन्त्र-स्वतन्त्र द्रव्य मानना उचित नहों है.। उदाहरणांथे--वायु 
को व अन्य वातिओं ( 82865 ) का द्रव्य रूप में परिणत किया जा 
सकता है। तरल अवस्था में वायु का रंग हलका नीला होता है । 
अधिकांश वातियों के तरत्न रूप में वश के साथ डनमें रस और 
गन्ध भी पाया जाता हे। इसी प्रकार ताप के विपय- में वैज्ञानिक 
अयोगों से यह सिद्ध हुआ है कि जब किसी वस्तु में व्यूहारु-उद्देलन 
( 770०८णॉ॥४१8708707० ) अधिक हो जाता है तब उसका ताप बढ़ 
जाता है और हमें गर्मी का अनुभव होने लगता हे । यह एक प्रकार 
की ऊर्जा है ओर वैज्ञानिक लोग ऊर्जा तथा प्रकृति ( पुदूगल ) की एक 
मानते हें । इससे सिद्ध है कि वायु ओर अप्नि स्व॒तन्त्र-रव॒तन्त्र द्धवव्य 
न होकर .पुट्गल को ही अवस्था विशप-हं। इसी प्रकार जल भी 
स्व॒तन्त्र द्रव्य नहीं है ऐसा समभझना - चाहिये । वैज्ञानिक -इृष्टिकोण से 
प्रक्ृतिं-( 7४४०८ ) को ठोस, तरल ओर वातिरूप माना जाता है। 
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'इस हद वी, जल आर वायु स्वयं ही धपुदूगत्न में अन्तभूत हो 

जाते हैं। अम्नि का अन्तर्भाव तो पहले कर ही आये हैं। इस प्रकार 
प्रत्येक दृष्टि से विचार करने पर ये प्रथिवां आदि चारों एक पुद्गल 
द्रव्य रूप हैं यह सिद्ध होता हे इन्हें सवथा स्वतन्त्र मानना 
'उचित नहीं। 

दूसरे ओर तीसरे सूत्र द्वारा धर्मास्तकाय आदि पाँचों द्रव्य हैं 
यह बतलाया गया है। अथांत् द्रव्यत्व की अपेक्षा इन सबमें' समानता 
-पाई जाती है यह उक्त कथन का तात्पय है । ३ । है 

मूल द्र॒व्यों का साघम्य॑ और वेधम्य- 

नित्यावस्थितान्यरूपाणि । ४ | 
रूपिणः पुद्ला: । ५। 
आ आकाशादेकद्र॒व्याणि । ६ । 
निष्कियाणि च | ७। 
उक्त द्रव्य नित्य हैं, अवस्थित हैं ओर अरूपी हैं । 

.. पुदूगल रूपी अथात् मूत हैं । 
- उक्त पाँच में से आकाश तक के द्रव्य एक एक हैं । 
ओर निष्क्रिय हैं। 

इन चार सूत्रों द्वारा उक्त पाँच द्रव्यों का साधम्य ओर. बैधरम्य 
दिखलाया गया है.। साधम्य से किसी. धर को अपेक्षा समानता 
ओर वैधेम्य से किसी धम की अपेक्षा असमामता ली जाती 
नित्यत्व-ओर अवस्थितत्व ये दो धम ऐसे हैं जो वक्त पाँचों द्रव्यों में 
समान हैं। 'धर्मास्तिकाय आदि पाँचों , द्रव्य नित्य हैं. अर्थात् वे. कभी 
भो अपने स्वरूप से च्युत नहीं होते और अवस्थित अथांत् वे 

शा 
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अपनी संख्या का उटलंघन नहीं करते, यह उक्त कथन का तात्पये 

है। किन्तु इनमें धर्मास्तकाय आदि चार द्रव्य ही अरूपी हैं पुद्गल 
द्रव्य नहीं । वह तो रूपी है। इसलिये इसकी अपेक्षा धर्मास्तिकाय 
आदि चार द्रव्यों में ही साधम्य पाया जाता है, पुदूगल द्रव्य का वह 
वैधम्य है । इसी प्रकार पुदूगलों में रहनेवाला रूपित्व.इन धर्मारित- 
काय आदि द्वव्यों का वेधम्य है । 

शंका--नित्यत्व ऑर अवस्थितत्व में कया अन्तर है ? 
समाधान--अपंने अपने विशेष और सामान्य स्वरूप से कदाचित् 

भी च्युत होना नित्यत्व हे और द्रव्यों की जितनी संख्या है उसे उल्लं- 
घन नहीं करना अर्थात् नये द्रव्य की उत्पत्ति न होकर द्रव्य जितने हैं 
उतने कायम रहना अवस्थितत्व है। जैसे धम द्रव्य अपने गतिद्देतुत्वा- 
त्मक सामान्य धर्म को कभी नहीं छोड़ता, इसलिए वह नित्य है। 
इसी प्रकार सभी द्वव्यों में नित्यत्व घटित कर लेना चाहिये। तथा 
सब द्रव्य छह हैं. इस प्रकार छह रूप संख्या का कोई भी द्रव्य 
त्याग नहीं करता इसलिए वे अवस्थित ढें। इसका आशय यह 
है कि वे अपने अपने स्वरूप में स्थिर रहते हुए भो अन्य वस्त॒ के 
स्वरूप को नहीं भ्राप्त होते । जैसे अपने स्वरूप में स्थित रहता हश्रा 
भी धर्म द्रव्य कभी भी अधर्मादि अन्य! द्रत्यों के स्वरूप को नहीं 
प्राप्त होता । क्यों को नित्य कहने से उनका शाश्वतपना 
सूचित किया गया हूं और अवस्थित कहने, से परस्पर का असां- 
करय सूचित किया गया है। अभिप्राय यह है कि धर्मादिक द्रव्य 
कायम रहते हुये भी उनमें अनेक अकार का परिणमन होता है, इस- 
लिये अवस्थित पद के देने से यह ज्ञात होता हे कि धर्म, अधर्म 
आकाश और काल ये न कभी मूत-होते हूँ. ओर न उपयोग रूप, इसी 

प्रकार जीव कभी अचेतन नहीं होता ओर पुदुगल कभी चेतन तथा 
अमृत नहीं होता । वे सदा जेंस हैं वैसे ही वने रहते हैं । 



'४. ४-७. ].. मूल धर्मों का साधस्ये और वेधस्ये डक 

शंका--धर्मादिक चार द्रंव्य अरूपी हैं इसंका क्या आशंये है? : 
समाधान--यद्यपि अरूपी शब्द सें रूप पंद॑ वर्णवाची है तथापि 

इससे उसके अविनासावी रस, गनन््ध ओर स्पश इन. सबका ग्रहण हो 
ज्ञाता है,, इसलिये यह अथ हुआ कि धर्मास्तिकाय आदि द्रव्य रूप). 
रस, गन्ध ओर स्पर्श आदि धर्मों से रहितं है ॥-४॥ 

रूप शब्द का अथ मूर्ति है। इसलिये पुदूगल रूपी है इसका अर्थ 
हुआ कि पुदूगल मृत ह। यहां सूर्ति से रूप, रस, गन्ध और 
स्पश सभी इन्द्रिय ग्राह्म गुणोंका अहण होता है। ये सब गुण पुद्गल 
में पाये जाते हैं इसलिये पुद्गल ही मूर्त है इसे छोड़कर शेष सब द्रव्य 
अमूत है... 

शंका--मू्त ओर आकार ये शब्द कभो कमी एक अथ सें भी आतेः 
हैं इसलिये क्या धर्मादिक द्रव्य अमूते के समान आक़ार रहित भी 
होते है ? 

समाधान--बास्तव में आकार शब्द संस्थानवाची और स्वरूप- 
वाची है । कभी कभी इसका अथ वर्ण भी ले लिया जाता है! 
जब आंकार को अर्थ वर्ण लिया जाता है; तव तो आकार और मूर्ति 
शब्द समानाथंक हो जाते हैं। परन्तु इसप्रकार का आकार धर्मादिक 
द्रव्यों में नहीं पाया जाता इसलिये वे निराकार परिगणित किये जाते 
हैं । किन्तु जब आकार का अथ स्वरूप किया जाता है तव धर्मादि 
द्रव्य भी साकार ठहरते हैं, क्योंकि उनका भी अपना अपना स्वरूप 
है, इसलिये उन्हें सबंथधा आकार रहित नहीं कह्य जा सकता .है | 

शंका--यदि ये रूप” रसादिक इन्द्रिय ग्राह्म गुण हैं तो परमसाणुका 
भी ग्रहण “होना चाहिये, क्यों कि इसमें भी ये-गुण पाये-जाते.हैं ? 

ससाधान--इन्द्रियां स्थूल पुदूगल को - हो: अहण. करती हैं ॥ यत्तः 
परमाणु अतिसूक्ष्म होता है इसलिये उसमें रूप रसादिक के' रहते हए 

१४ 
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भी उनका इन्द्रियों द्वारा अहण नहीं होता । पर इससे रूप रसादिक की 
इन्द्रिय ग्राह्मता ससाप्त नहीं हो जाती है ॥ ५॥ 

घर्मास्तिकाय, अधर्सास्तिकाय और आकाशास्तिकाय ये तोने द्रव्य 
एक एक हैं| इसका यह अभिम्राय है कि यद्यपि क्षेत्र सेद और भाव 
भेद आदि की अपेक्षा ये असंख्यात और अनन्त हैं पर द्रव्यकी अपेक्षा 
शक एक ही हैं, जीवों और पुदूगलों की तरह अनेक नहीं। 

इसी प्रकार ये तीनों द्रव्य निष्क्रिय हैं । द्रव्य की वह प्रदेश चलना- 
स्मक पर्योय जो एक देश से दूसरे देश में प्राप्तिका हेतु हो क्रिया कह- 
लाती है। इस प्रकार की क्रिया से उक्त तीन द्रव्य रहित हैं. इसलिये वे 
निष्किय साने गये हैं | अर्थात् इन तीन द्रव्यों का देशान्तर में गसना- 
गमन नहीं होता | इस प्रकार एक द्रव्यत्व और निष्क्रियत्व ये दोनों 
धर्म धर्मास्तिकाय आदि उक्त तीनों द्रव्यों का साधम्य है और जीवा- 
स्तिकाय तथा पुदुगलास्तिकाय इन दोनों द्रव्यों का वेधम्य है। 

शंका--पर्याय और क्रिया में क्या अन्तर है ? 

समाधान--उत्पाद, व्यय और ध्ौव्य थे पर्याय हैं और एक देशसे 
दूसरे देशको प्राप्त होने में जो हलन चलन होता है बह क्रिया है। 

उत्पाद, व्यय और ध्रोग्यरूप अवस्थाए' छहों द्रव्यों में होती हैं. 
किन्तु क्रिया संसारी जीव ओर पुदूगल इन दो में ही होती है इसलिये 
न दो द्रव्यों के सिवा शेप द्रव्योंकी निष्किय कहा है । 

शंका--यदि धर्मोस्तिकाय आदि द्रव्य स्वयं निष्किय हैं. तो वे अन्य 
'क्रियाबान् जीवादि द्रव्योंके गमनादि में कारण कैसे हो सकते हैं । 

समाधान--गमनादि में ये निमित्तमान्न हैं, इसलिये निष्क्रिय 
होने पर भी इन्हें अन्य द्रव्यों के गमनादि में कारण समान लेने में कोई 
आरपात्त नहीं है ॥ ६-७ | 
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उक्त द्रव्यों के प्रदेशों की संख्या का विचार-- 

असख्येयाः प्रदेशा धर्माधमैंकजीवानाम् ॥ ८ ॥ 
आकाशस्वानन्ताः ॥ ९ ॥ ह 

 संख्येयासंख्येयाश्र॒ पुदूगलानाम् ॥ १० ॥ 
नाणोः ॥ ११ ॥ 

धसे, अधर्म और एक जीवके असंख्यात प्रदेश होते हैं | 
आकाश के अनन्त प्रदेश होते हैं 
पुद्गढ द्रव्यके संख्यात, असंख्यात ओर अनन्त प्रदेश होते है । 
अगुके प्रदेश नहीं होते । 
पहले धर्म आदि पांचों द्रव्यों को कायवाला कह आये हैं और 

कायवालेका अर्थ है बहुप्रदेशी। परन्तु वहां उनके प्रदेशों की संख्या 
नहीं वतलाई गई है जिसका वततलाया जाना आवश्यक था, इसलिये 
प्रस्तुत सूत्रों द्वारा उनके प्रदेशोंकी संख्या चतलाई गई है 

आकाश के जितने स्थान को एक अविभागी पुदूगल परमार 
रोकता है वह प्रदेश है। इसमें अनन्त पुदूगल' परमाणुओं को चद्ध 
ओर अबद्ध दशा में अवकाश देने की योग्यता है। इस हिसाव से 
गणना करने पर धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय और एक जीब द्रव्यके 
असंख्यात प्रदेश होते हैं । इन द्व्यों के ये प्रदेश परस्पर में सम्बद्ध हैं । 
इन्हें प्रथक नहीं किया जा सकता। इसी प्रकार आकाशास्तिकाय के 
अनन्त प्रदेश होते हैं। लोकाकाश और अलोकाकाश ये आकाश के दो 
भेद हैं। जितने आकाश में धर्मादे सब द्रव्य बिलोके जाते हैं बह 
जलोकाकाश है और शेष अलोकाकाश। लोकाकाश अलोकाछाश के 
अत्यन्त मध्य सें स्थित है ओर इसका आकार पू् पश्चिम दिशा सें कटि 
पर दोनों हाथ रखे हुए ओर पेर फैज्ञा कर खड़े हुए पुरुष के समान है। 
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इनमें से लोककाश के असंख्यात प्रदेश हैं ।. प्रस्तुत सूत्र में लोकाकाश 
ओर अलोकाकाश यह भेद न करके सामान्य आकाश के प्रदेश बतलाये 
गये हैं जो कि अनन्त हैं || ८-९ ॥ 

पुदूगल द्रव्य के प्रदेश इतर द्रव्यों के समान निश्चित नहीं हैं, क्यों 
कि मूल में पुदूगल द्रव्य परमाणुरूप है। किन्तु बन््ध के कारण कोई 
पुदूगल स्कन््ध संख्यात प्रदेशों का होता है, कोई स्कन्ध असंख्यात 
प्रदेशोंका होता है, कोई स्कन्ध अनन्त प्रदेशोंका और कोई स्कन्ध अन- 
न्तानन्त प्रदेशोंका होता है। 

पुदूगल द्रव्य और इतर द्रव्यों में यही अन्तर है कि पुदूगल 
स्कन्धोंके संख्यात, असंख्यात और अनन्त प्रदेश वन्ध के कारण होते हैं 
इस लिये उसके प्रदेश उन स्कन्धों से अलग अलग हो सकते हैं. किन्तु 
अन्य द्र॒व्यों के प्रदेशोंका वन्ध प्राकृतिक है इस लिये उनके प्रदेश अपने 
अपने स्कन्धोंसे अलग नहीं हो सकते | कालाणुओंका परस्पर में संयोग 
तो है किन्तु वन्ध नहीं, इस लिये जितने कालाणु हैं उतने काल द्रव्य 
कहे गये हैं । 

जैसा कि पहले वृतलाया गया है कि पुदुगल द्रव्य मूल में अगुरूप 
है उसका विभाग नहीं किया जा सकता, इसलिये अणुके प्रदेश नहीं 
होते यह कहा है। इसके सम्बन्ध में अन्यत्र लिखा है कि जिसका 
आदि, अन्त और मध्य नहीं पाया जाता, जिसे इन्द्रियों से नहीं अहण 
किया जा सकता और जो अप्रदेशी है, अर्थात् एक प्रदेश रूप होनेके 
कारण जिसके दो या दोसे अधिक प्रदेश नहीं पाये जाते वह परमाणु 
है।' सो इसक्रा आशय यह है कि परमारु से अल्प परिमाणवाली 
ओर कोई वस्तु नहीं पाई जाती इसलिये ग्रदेशभेदकी कल्पना सम्भव 
न होने से उसे अप्रदेशी माना है । 

शंका--यदि परमारु स्ंथा अग्रदेशी है तो उसका एक साथ 
अनेक परमाणुओं के साथ संयोग केसे होता है * 
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समाधान--जैसे हृथऱुकका विभाग होकर दो परमाणु निष्पन्न 
होते है. बसे परमारुका विभाग नहीं हो सकता, इसलिये द्रव्यद्ृष्टि से 
उसे निरंश माना है। किन्तु पर्यायद्ष्टि से उसमें सी पू्े भाग, पश्चिम 
भाग आदिरूप अंश कल्पना की जासकती है अन्यथा एक साथ 
अनेक परमाणुओं के साथ उसका वन्ध नहीं हो सकता । 

शंका--यतः वन्ध भी हो जाय ओर अंश कल्पना भी न करना 
पड़े इस लिये परमाणुओंका बन्ध परस्पर में सर्वात्मना होता है ऐसा 
मान लेना चाहिये ? 

समाधान--परमाणुओं का वनन््ध परस्पर में सर्वात्मना होता है 
ऐसा मानने पर वह केवल एक प्रदेशावगाहदी प्राप्त होगा जो इष्ट नहीं 

: है, इसलिये पर्यायार्थिक दृष्टि से परमारु के अंश मान लेने में कोई 
आपत्ति नहीं है । 

शंका--तो फिर अनन्त परसारु वद्ध ओर अवद्ध दशामें एक प्रदेश 
पर भी रहते हैं, यह कथन कैसे बनेगा ? 

समाधान--एक तो परमाणु अति सूक्ष्म होने से वह अपने निवास 
क्षेत्र में अन्य परमारतु को आने से रोकता नहीं इसलिये एक प्रदेश पर 
अनन्त परमाणु समा जाते हे। दूसरे एक परमार का दूसरे परमार 
या परमाणुओं से वन्ध कथंचित् एकदेशेन होता हे ओर कथंचित् सर्चा- 
त्मना, इसलिये वद्ध दशा में अनन्त परमार एक प्रदेश पर भी रह जाते 
हैं और एकाधिक प्रदेशों पर भी । कोई वन्ध सृक्षम भाव को लिये हुए 
होता है और कोई वन्ध स्थूलभाव को लिये हुए होता है। इससे भी 
अवगाह् सें अन्तर पड़ जाता है। तात्पय यह है कि अवद्ध दशा में एक 
प्रदेश पर एक साथ जितने परमाणु प्राप्त होते है वे सब अवगाहन घुग 
की विशेषता के कारण वहाँ समा जाते हैं ओर चद्ध दशा में जिस जाति 
का वनन््ध होता है उप्तके अनुसार अवगाह क्षेत्र लगता कोई चन्धच 
ऐप्ता होता है जो अनन्त परमाणुओ्नों का होकर भी एकप्रदेशायगाही 
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होता है और कोई वन्ध ऐसा होता है जो दो परमाणुओं का होकर भी 
क हे 

दो प्रदेशावगाही होता है। इसलिये वन्ध सवेथा सर्वात्मना होता है यह 
भी नहीं मानना चाहिये और सवंथा एकदेशेन होता है यह भी नहीं 
मानना चाहिये | 

० » ५ ०० थे 

शंका--प्रदेश ओर परमाणु में क्या अन्तर है ? 
समाधान--वेसे तो कोई अन्तर नहीं है. किन्तु केवल व्यवहार का 

अन्तर है। जो ब्रिभक्त है या वंधकर विछुड़ सकता है वहाँ परमाणु यां 
अरु व्यवहार होता है और जहाँ विभाग तो नहीं है और विभाग हो 
भी नहीं सकता किन्तु केवल बुद्धि से विभाग की कल्पना की जाती है 
वहाँ प्रदेश व्यवहार होता है। उदाहरणांथ--पुद्गल द्रव्य के परमाणु 
अलग-अलग हैं या अलग हो सकते हैं. इसलिये पुदूगल द्रव्य में मुख्य- 
तया अरु, व्यवहार देखा जाता है यही वात काल द्रव्य की है। उसके 
अगु भी अलग अलग हैं इसलिये वहाँ सी अगा व्यवहार होता है। 
किन्तु शेप द्वव्यों के प्रदेश न तो विभक्त हैं और न विभाग किया जा 
सकता है किन्तु केवल बुद्धि से विभाग की कल्पना को जाती है इसलिये 
वहाँ प्रदेश व्यवहार होता है।। (०-११॥ 

द्रन््यों के अवगाह क्षेत्र का विचार-- 

लोकाकाशेबगाहः ॥ १२ ॥ 
धर्मयो कप 

धर्माधमयोः ऋत्सने || १३ ॥ 
एकमप्रदेशादिपु भाज्यः पुद्द लानाम ॥ १४७ ॥ 
असंख्येयमागादिषपु जीवानास || १४ ॥ 
प्रदेशसंहारविसर्पाम्यां प्रदीपवत् ॥ १६ ॥ 

आधेयभूत द्रव्यों का अबगाह लोककाश में ही है । 
्ः आर रएः लोकाकाशं ० >> च 

धर्म और अधम द्रव्य का अवगाह समग्र लोकाकाश में है | 

॥| 
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त ् सदा ८2 को [4 से 

परगल फा प्यगार लोकझाझाश थे एक प्रदेश आदि में विकल्प 
क्र 

तो 57] 
के पीयों झा झबगा लोकाझछाश के असंख्यातवे भाग आदि में विकल्प 

सयोदि जीव हे; प्रदेशों का प्रदीप के समान संकोच ओर विस्तार 

लोह छट् द्रब्यों झा पिण्ड है। लोकाकाश का ऐसा एक भी प्रदेश 
नहीं जहों छुट दब्य न हों । ख्मब प्रश्न यह है. कि इन छह द्रव्यों में से 

फोन फोन द्रव्य आधेय हैं ओर कोन कोन द्रव्य आधार 
६ ? इसी प्रश्न का उत्तर देने के लिये प्रस्तुत सूत्रों की 

ग्यना 7४ है। उनमें बतलाया है कि मात्र आकाश द्रव्य ही आधार है 
ओर शेप सब द्रब्य आवयेय है । अर्थात धर्मादि पाँच द्वव्यों की स्थिति 
घआरकाश में है ओर '्याकाश स्वप्रतिष्ठ हे । अब प्रश्न यह होता है कि 
जसे धर्मादि द्रव्यों का आधार आकाश हे वसे आकाश का अन्य 
श्राधार हाना चाहिये ? तो इसका यही उत्तर हे कि आकाश का परि- 
माण सबसे बड़ा है इसलिय उसका कोई दूसरा आधार नहीं है । 
तथापि धर्मादि द्रव्य आधेय है और आकाश आधार है यह सब कथन 
अआपचारिक है तत्त्वतः सभी द्रव्य स्वप्रतिष्ठ हैं अर्थात् सभी द्रव्य 
अपने अपने स्वरूप में स्थित है, कोई किसी का आधार या आधेय नहीं 
है। तो भी धर्मांदिक द्रव्य लोकाकाश के बाहर नहीं पाये जाते, केवल 
इसी अपेक्षा से यहाँ आधाराधेय भाव की कल्पना की गई है । 

धर्मादिक द्रव्य समग्र आकाश में नहीं रहते । वे उसके अमुकः 
भाग में ही पाये जाते हैं । इस प्रकार जितने भाग में 
वे पाये जाते हैं उतना आकाश लोकाकाश कहलाता 

है । तथा इस भाग के चारों ओर जो अनन्त आकाश विद्यमान है: 

लोकालोक विभाग 
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उसमें ये धर्मादिक द्रव्य नहीं पाये जाते इसलिये बह' आलोकाकाश 
कहलाता है | 

उक्त धर्मादि द्ब्यों में से धर्म ओर अधम द्रव्य का समग्र लोका- 
काश में अवगाह है अर्थात् ये दोनों द्रव्य समग्र लोकाकाश को ऐसे 
व्याप्त कर स्थित हैं जैसे तिल में तेल। वास्तव में लोकालोक का विभाग 
इन दोनों द्रव्यों के कारण ही है । जितने आकाश में ये दोनों द्रव्य पाये. 
जाते हैं वह लोकाकाश है ओर शेप आलोकाकाश । 

यदि पुद्गल व्यक्तियों के अबगाह क्षेत्र का या व्यक्तियों से 
“मिलकर बने हुए विविध स्कन्थों के अवगाह क्षेत्र का विचार न करके 
चर्म, अथर्म, पुदगल * मीन्य से पुदुगल द्रव्य मात्र क्रे अबगाह क्षेत्र का 
ओऔर जीवद्रव्य के “चर किया जाय तो वह समग्र लोक प्राप्त होता है 

क्योंकि पुद्गल द्वव्य समग्र लोक में व्याप्त कर स्थित 
है। किन्तु यहाँ पर सामान्य से पुद्गल द्रव्य मात्र 

के अबगाह क्षेत्र का बिचार न किया जाकर पुद्गल व्यक्तियों के अब- 
गाह क्षेत्र का या व्यक्तियों से मिलकर बने हुए विविध स्कन्थों के अब- 
गाह क्षेत्र का विचार किया गया हे । इसमें भी पुदगल व्यक्ति परमार 
रूप एक ही प्रकार के होते हैं. इसलिये उनमें से प्रत्येक का अवगाह ज्षेत्र 
लोकाकाश का एक प्रदेश ही प्राप्त होता हे किन्तु हीनाधिक इन 
परमाणुओं के संयोग से बने हुए स्कन्ध विविध प्रकार के होते हैं इस- 
लिये उनका अवगाह क्षेत्र भी विविध प्रकार का होता है। जो दो 
'परमाणुओं के संयोग से स्कन्च वनता है उसका अवगाह क्षेत्र एकथा 
दो प्रदेश होते हैं, क्योंकि यदि उन परमाणुओं का वन्ध एक क्षेत्रा- 
वगाही होता है तो अवगाह क्षेत्र एक प्रदेश होता है ओर यदि उनका 
चन्ध एक क्षेत्रावगाही नहीं होता है तो अवगाह न्षेत्र दो प्रदेश होता 
है। इसी प्रकार तीन, चार, पाँच, संख्यात, असंख्यात ओर अनन्त 
परमाणुओं के सम्बन्ध से बने हुए स्कन्थ का अबगाह क्षेत्र एक, दो, 

खअवगाह का विचार 
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तीन, चार, पाँच, संख्यात ओर असंख्यात प्रदेश जान लेना चाहिये। 
यहाँ इतनी विशेषता है कि स्कन्ध सें उत्तरोत्तर परमाणुओं की संख्या 
चढ़ती जाती है ओर अवगाह न्षेत्र हीन होता जाता है तभी तो अनन्ता- 
ननन्त परमसाणुओं का स्कन्ध लोक के असंख्यातवें भाग में समा जाता 
है। इस प्रकार पुदूगलों का अवगाह विकल्प से लोक के एक प्रदेश में 
है, दो प्रदेशों में है, संख्यात प्रदेशों में है ओर असंख्यात प्रदेशों में है 
यह सिद्ध होता है। 

जैन परम्परा में जीव का कोई एक संस्थान नहीं माना गया है, 
उसे अव्यक्त संस्थानवाला या अनिर्दिष्ट आकारवाला बतलाया गया 
 है। इसका कारण यह है कि स्वभावतः जीव असंख्यात प्रदेशवाला 
है। ज्ञोकाकाश के जितने प्रदेश हैं. उतने एक जीब के प्रदेश हैं। परन्तु 
अनादि काल से वह स्वतन्त्र नहीं है, कमंवन्धनसे वद्ध है, इसलिये 
वन्धन अवस्था में उसे छोटा वड़ा जितना शरीर सिल्ञता है उसके बरा- 
वर वह हो जाता है और मुक्त अवस्था में जिस अन्तिम शरोर से वह 
मुक्त होता है उससे कुछ न्यून रहता है। जैन न्याय ग्रन्थों में आत्मा 
की व्यापकता और अशु प रिसाण॒ता दोनों का निषेध करके उसे जो मध्यम 
'परिमाणवात्षा वतल्ाया गया है वह इसो अपेक्षा से बतत्ञाया गया है। 
शरीर भी सबका एकसा न होकर किसी का सबसे छोटा होता है, 
किसी का उससे छुछ बड़ा और किसी का सबसे वड़ा। सूक्ष्म निगो- 
'दिया ल्ध्यपर्याप्रफ की जघन्य अवगाहना अंग्रुल के असंख्यातवें भाग 
अमाण वतलाई है और सहासत्स्य को संख्यात घनांगुल प्रमाण, इसी से 
अवगाहला के छोटे-बड़ेपने का अनुमान किया जा. सकता है। किन्तु 
यह केवल अनुमान का ही विपय नहीं हैः प्रत्यक्ष से भी ऐसा ग्रतीत 
होता है। हम देखते हैं कि लोक में ऐसी अवगाहनावाले जीव भी 
सोजूद हे जो वहुत ही कठिनाई से देखे जा सकते हैं या जिन्हें देखने के 
लिये खुदेवीन की आवश्यकता पड़ती है। और वहुत ज्रे जीव तो इतने 
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५४ पर श्री नहीं दिखाई देते हें। तथा हाथी जैसे या हाथी से बड़ी अब- 
-गांहनावाले जीव भी मौजूद हैं, इसलिये यह विचारणीय वात हो जाती 
है कि एक जीव का अबगाह क्षेत्र कम से कम कितना है. और अधिक 
से अधिक कित्तना है.) इसी वात का विचार करते हुए वतलाया है कि 
एक जीव का अवगाह क्षेत्र कम से कमः लोक के असंख्यातवें भाग 
प्रमाण है ओर अधिक से अधिक समग्र लोक है! यहाँ लोक के 
असंख्यातवें भाग से अंगुल का असंख्यातवाँ भाग लेना चाहिये । कम 
से कम जीव की अवगाहना इतनी है। इसके वाद अबगाहना बढ़ने 
लगती हे जो बढ़ते बढ़ते सम्पूर्ण लोक प्रमाण प्राप्त होती है। यह लोक 
प्रमाण अबयाहना प्रत्येक जीब के सम्भव नहीं है। किन्तु केवली के - 
केबल समुद्घात को दशा में अपने आत्मप्रदेशों से समग्र लोक को व्याप्त 
कर लेने पर उक्त अवगाहना ग्राप्त होती है। यह सब अवशसाहना एक 
जीव की अपेनज्ञा से चतलाई गई है। यदि सव जीबों की अपेक्षा से 
बिचार किया जाता है तो अबगाह क्षेत्र सब लोक प्राप्त होता है, क्योंकि 
सब जीव राशि समग्र लोक को व्याप्त कर स्थित है । । 

अच प्रश्न यह उठता है कि परस्पर जीवों की अबगाहना में इतना 
अन्तर क्यों पड़ता है। इसका यह उत्तर हे क्रि प्रत्येक संसारी जीव के 
कर्म लगे हुए हैं. जिनके कारण उसे जब जैसा शरीर मिलता है तब 
उसकी बसी अवगाहना हो जाती हे--क्योंकि जीव का स्वभाव ही 
ऐसा है कि निमित्तानुसार वह प्रदीप की तरह संकोच ओर विकोच को 
प्राप्त होता रहता है। यदि दीपक को खुले मैदान में रख दिया जाता 
है तो उसका प्रकाश वहुत दूर तक फेल जाता है और यदि किसी छोटे 
बड़े अपवरक में रख दिया जाता है तो उसका प्रकाश उस अपवरक 
तक हो सीमित रहता हे वेसे ही जीव द्रव्य के प्रदेशों में भी सकुड़ने 
ओर फेलने की क्षमता है। उसे जब जैसा छोटा वड़ा शरीर मिलता है. 
उसके अस्तुसास सकी अवगाहना हो जाती हे । 
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शंका--चयदि संकोच स्वभाव होने के कारण किन चंग ्ञ 
छोटी होती है तो उसकी अवगाहना अंगुल के 
ओर छोटी क्यों नहीं हो जाती है ? 

समाधान--जीव को जैसा शरीर मिलता है उसके अनुसार अब- 
गाहना होती है, यतः सबसे जघन्य शरीर अंगुल के असंख्यातवें भाग 
प्रमाण वतलाया है अतः इससे छोटी अवगाहना नहीं होतो । 

शंका--लोकाकाश के असंख्यात प्रदेश हैं ओर जीव तथा पुदूगल 
अनन््तानन्त हैं, अतः इतने कम क्षेत्र में ये सब जीव और पुद्गल कैसे 
समा जाते हैं ? 

समाधान--यद्यपि वादर जीव सप्रतिघात शरोर होते हैं. परन्तु 
सृक्म जीव सशरीर होते हुए भी यतः सूक्ष्म भाव को प्राप्त हे और एक 
निगोद शरीग में अनन्तानन्त निगोद जीव रह सकते हैं अतः लोका- 
काश में अनन्तानन्त जीवों का समावेश विरोध को प्राप्त नहीं होता । 
इसी प्रकार पुदुगल् द्रव्य भी सूक्ष्म रूप से परिणत होने की क्षमता 
रखते हैं, इसलिये उनका भी एक स्थान सें परस्पर सें बिचा व्याघात 
पहुँचाए अवस्थान वन जाता है, इसलिये लोकाकाश में अनन्तानन्त 
पुदूगलों का समावेश भी विरोध को प्राप्त नहीं होता है।॥ १९-१६॥ 

घमं ओर अधघमं द्वव्या के काये पर प्रकाश--- 

गतिस्थित्युपग्रहो धर्माधमेयोरुपकारः ॥| १७॥ 
गति और स्थिति सें सहायक होना यह क्रमशः घर्स और अधघर्स 

द्रव्य का उपकार है ॥ १७॥ 
. - द्रब्यों का प्रथक प्रथक अस्तित्व उनके स्वभाव गुण और कार्य या 
उपयोगिता पर अवल्लम्वित है। अधिकवर सूक्ष्म तत्त्वों के स्वभाव 
गुणका पता भी उनके कार्यों से लगता है | इसके लिये हमें एक स्थलपर 
स्थित विविध तत्त्वों का विविध कार्यो द्वारा विश्लेषण करना पड़ता 

वि "हज 

भाग. श 
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है। शरीर से आत्मा प्रथक है यह विश्लेपण द्वारा ही तो जाना जाता 
है। मृत व्यक्ति के शरीर को जब हम पुस्तक आदि अन्य निर्जीब 
पदार्थों की तरह निमश्धेट्ठ और इन्द्रियों के व्यापार से रहित देखते हैं 
वास्तव में तव हमें शरीर ओर आत्मा का विवेक ज्ञात होता है। इसी 
प्रकार धर्मादिक द्रव्योंका अस्तित्व भी इनके कार्यों द्वारा ही जाना जा 
सकता है, क्योंकि पुदूगल द्रव्यको छोड़कर शेप सब द्रव्य अमूते है। छ्म- 
स्थ जन उनका साक्षात्कार नहीं कर सकते। अब प्रश्न यह है कि वे 
कोन से काये हैं जिनसे धर्म ओर अधम द्रव्यका अस्तित्व सिद्ध होता 
है । प्रस्तुत सूत्र में इसी प्रश्नका उत्तर दिया गया है। संसार में जीव 
ओर पुद्गल ये दो पदार्थ गतिशील भी हैं और स्थितिशील भी । इनके 
अतिरिक्त शेप सब पदार्थ निष्क्रिय होने से स्थितिशील ही हैं. किन्तु यहां 
पर गतिपूषक होने वाली स्थिति ओर स्थितिपूबंक होनेवाली गति 
विबज्षित है जो जीब ओर पुद्गल इन दोके सिवा अन्यत्र नहीं पाई 
जाती । यद्यपि जीव और पुद्गल ये दोनों द्रव्य स्वयं गमन करते हैं 
ओर स्वयं स्थित भी होते हैं. इसलिये ये इनके परिणाम हैं. अर्थात् 
गति क्रिया ओर स्थिति क्रिया ये जीव और पुदूगलको छोड़कर अन्यत्र 
नहीं होती इसलिये ये ही इन दोनों क्रियाओंके उपादान कारण हैं। 
जो कारण स्वर्य कायरूप परिणम जांता है बह उपादान कारण कह- 
लाता है। किन्तु ऐसा नियम है क्रि प्रत्येक काय उपादान कारण ओर 
निमित्त कारण इन दोके मेल से होता है, केवल एक कारण से काय 
की उत्पत्ति नहीं होती | छात्र सुवोध है पर अध्यापक या पुस्तकका 
निमित्त न मिले तो बह पढ़ नहीं सकता। यहां उपादान है किन्तु 
निमित्त नहीं इसलिये कार्य नहीं हुआ । छात्रको अध्यापक या पुस्तकका 
निमित्त मिल रहा है पर वह मन्दवुद्धि है, इस लिये भी वह पढ़ नहीं 
सकता । यहां निमित्त है किन्तु डपादान नहीं, इस लिये कार्य नहीं 
हुआ । इससे स्पष्ट हो जाता है कि गति ओर स्थिति का कोई निमित्त 
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कारण होना चाहिये, क्यों कि निमित्त के बिना केवल उपादान से काये 
की उत्पत्ति नहीं होती। इसी आवश्यकता को पूर्ति के लिये जैन 
सिद्धान्त में धर्म और अधमो द्रव्य साने गये हैं। धर्म द्रव्यका कार्य 
गसत में सहायता करना है ओर अधमे द्र॒व्यका स्वभाव ठहरने में 
सहायता करना है। 

शंका--जीवों ओर पुदूगलोंके गसन करने ओर स्थित होने में 
अलग अलग निमित्त कारण देखे जाते है। जेसे मछली के गमन करने 
में जल निमित्तकारण है ओर पथिक के ठहरने में छाया निमित्त 
कारण है। इसी प्रकार सबेत्र जानना चाहिये, अतएव धर्म द्रव्य और 
अधमे द्रव्य के मानने की क्या आवश्यकता है ? 

समाधान -निमित्त कारण भी साधारण और असाधारण के भेद 
से दो प्रकार के होते हैं। साधारण निमित्त वे हैं जो सब कार्यों के 
होने में समानरूपसे निमित्त होते हैं और असाधारण निमित्त वे हैं 
जो कुछ कार्यों के होने में निमित्त होते हैं और कुछ कार्यों के होने में 
निमित्त नहीं होते । मछली के गसन करने में जल निमित्त है सही पर 
वह सछली के गसन में ही निमित् है सब जीवों ओर पुदुगलोंके गमन 
में नहीं किन्तु यहां विचार ऐसे निमित्त कारण का चला है जो सब 
जीवों और पुद्गलोंके गमस में या स्थितिमें निमित्त कारण बन सके। 
धर्म द्रव्य और अधम द्रग्यका यही कास है, इसीलिये ये दोनों स्वतन्त्र 
द्रव्य माने गये हैं । ह 

शंका--आकाश द्रव्य सबंत्र है, इस लिये गति और स्थिति इन 
दोनों का निमित्त कारण आकाश को मान लेने में क्या आपत्ति है ? 

ससाधान--आकाश का काय अवकाश देना हैः अतः गति और 
स्थिति में उसे निमित्त नहीं साना जा सकता | 

शंका--तो फिर धर्म और अधस इनसें से किसी एकको ही गति 
ओर स्थिति का निरमित्त सान लेना चाहिये ? 
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समाधान--एक कारण से विरोधी दो कार्यों की सिद्धि मानना 
उचित नहीं है । यत्तः गति और स्थिति ये परस्पर विरोधी काय हैं अत 
इनके निमित्त कारण भी जुदे जुदे माने गये हैं। यही कारण है. कि घ्म 
ओर अधि ये स्वतन्त्र दो द्रव्य माने गये हैं । 

शंका--गति ओर स्थितिरूप क्रिया में कारण होने की अपेक्षा 
धर्म और अधम द्रव्यकी अवस्थिति सानना उचित नहीं है क्योंकि 
इससे उनके स्वरूपास्तित्व की प्रतीति नहीं होती ? 

समाधान--यद्यपि धर्म और अधम द्रव्य का अस्तित्व प्रत्यक्ष 
ज्ञानियों का विपय है किन्तु छझ्मस्थ जीव उनका ज्ञान उनके काय द्वारा 
ही कर सकते हैं यही कारण है कि यहां गति ओर स्थितिरूप उपकार 
को अपेक्षा उनके अस्तित्वका ज्ञान कराया गया है॥ १७॥ 

हद 

आकाश द्रव्य के काये पर प्रकाश--- 

आकाशस्यावगाह; ॥ १८॥ 

अवकाश में सहायक होना यह आकाश द्रव्य का उपकार है । 
संसारके जड़ और चेतन जितने पदाथे हैं उनमें से बहुत से तो 

उहरे हुए हैं और बहुत से गमनशील हैं |, उनके ये दोनों कार्य विना 
आधार के नहीं वन सकते हैं। आकाश में उड़नेवाला पक्षी पंखों से 
अपने नीचे ऐसा वातावरण तेयार करता है जो उसे नीचे गिरने से 
बचाता है। जहां दस आदमी वेठ सकते है वहां वारह इसलिये नहीं 
समाते कि दससे अधिक के लिये वहां क्षेत्र या आधार नहीं है। 
इससे ज्ञात होता है कि जग में ऐसा कोई एक पदाथ है जो सबके लिये 
अवकाश देता है क्यों कि अवकाश के होने पर ही प्रत्येक पदार्थ की 
गति या स्थिति हो सकती है। इसी आवश्यकता की पूर्ति के लिये 
आकाश द्रव्य माना गया है। इसका मुख्य काय सवकी अवकाश देना 
है। यदि किसी आकाशन्क्षेत्र में कुछ रुकावट होती है तो यह 

हर 
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आकाशका दोष नहीं है किन्तु यह वहां स्थित मृत पदाथ का दोष है जो 
अपनी स्थूलता के कारण अन्य स्थूल पदाथ को वहां ठहरने में रुकावट 
खड़ा करता है। आकाश का काम किसी की स्थूलता या सूक्ष्मताको 
नष्ट करना नहीं है । उसका तो कास इतना ही है कि सब पदार्थों को 
अपनी अपनी योग्यतानुसार स्थान मिले ओर इसी काम की पूर्ति वह 
करता है इसलिये आकाश का अवकाश देना काय माना गया है। 
स्थूल होने से जो दो पदाथ आपसमें टकराते हैं यह उनकी अपनी 
विशेषता है और इसी विशेषता के कारण वे एक ज्ेत्र में स्थान नहीं 
पाते | यदि वे अपनी इस विशेषता का त्याग कर सूक्ष्म भावको प्राप्त . 
हो जांय तो वे भी एक क्षेत्र में स्थान पा सकते हैैं। आकाश का काम 
तो स्थान देना है और वह सबके लिये समान रूपसे उन्मुक्त है। जो 
जहां अवकाश चाहे पा सकता है । किन्तु विवक्षित क्षेत्र में स्थित अन्य 
द्रव्य की स्थूलता के कारण यदि दूसरा द्रव्य वहां अवकाश पाने से 
रुकता है तो यह दोष आकाश का नहीं है । ऐसा यहां समभना 
चाहिये | १८॥ 

पुदूगल द्रव्य के कार्यों पर प्रकाश-- 

शरीरवाड्मन/प्राणापानाः पुदलानाम ॥ १९॥ 
सुखदुःखजीवितमरणोपग्रहाथ |। २० ॥ 

शरीर, वचन, सन उच्छवास ओर निःश्वास ये पुदूुगलों के 
उपकार हैं। 

तथा सुख, दुःख, जीवित और मरण ये भी पुदूगलों के उपकार हैं। 
संसार का जीवन सम्बन्धी समग्र व्यवहार पुदूगलाबलस्बी है। 

प्रथिवी, घर, भोजन, पानी वस्र और वनस्पति आदि सव ही पौद्ग- 
लिक हैँ ओर जीवन सें इनका निरन्तर उपयोग होता है। एक तरफ से 
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प्राणी का जीवन ही इन सबके ऊपर टिका हुआ है इसलिये यदि 
पुदूगलों के सब उपकार गिनाये जाये तो वे अगणित हो जाते 
किन्तु उन सवको न गिना कर पुदुगलों के कुछ ही उपकारों का यहाँ 
निर्देश किया गया है। जिनसे संसारी प्राणी निरन्तर अनुप्राणित होता 
रहता है। 

शरीर पाँच हँ--ओदारिक, वक्रियिक, आहारक, तैजंस और 
कामण | ये पाँचों नामकम के भेद हैं जो अतिसूदम होने से दृष्टि- 
गोचर नहीं होते । किन्तु इनके उदय से जो उपचय शरीर भ्राप्त होते हैं 
उनमें कुछ इन्द्रिय गोचर हैं. ओर कुछ इन्द्रिय गोचर नहीं। ये सबके 
सब शरीर पौद्गलिक ही हैं, क्योंकि इनकी रचना पुदूगलों से हुई है। 
यद्यपि कामंण जेसा सूह्म शरीर पोद्गलिक है. यह सब वात इन्द्रिय 
प्रत्यक्ष से नहीं जानी जा सकती है. तथापि उसका सुख दुःखादि रूप 
विपाक भूत द्रव्य के सम्बन्ध से देखा जाता है इसलिये उसे पौदूगलिक 
सममना चाहिये । 

बचन दो प्रकार के हैं भाववचन और द्रव्यवचन | उनमें से भाव 
बचत वीर्यान्तराय तथा मतिज्ञानावरण ओर श्र॒तज्ञानावरण कम के 
क्षयोपशम से तथा आंगोपांग नामकर्म के उदय से होता है। यह पुद्गल 
सापेक्ष होने से पौदूगलिक है। तथा ऐसी सामथ्य से युक्त आत्मा के 
द्वारा प्रेरित होकर पुदूगल ही द्रव्यवचन रूप परिणमन करते हैं, इस- 
लिये द्रव्यवचन भी पोद्गलिक है। 

इसीप्रकार मन दो प्रकार का है भावसन और द्रव्यमन । इनमें से 
लब्धि ओर उपयोग रूप भावमन है जो पुद्गल सापेक्ष होने से पोद्ग- 
लिक है। तथा ज्ञानावरण ओर वीरयीन्तराय के क्षयोपशम से तथा 
आंगोपांग नामक के उदय से ज़ो पुदूगल गुण-दोप का विचार और 
स्मरण आदि कार्यों के सन्मुख हुए आत्मा के उपचारक हैं वे ही द्रव्य- 
मनरूप से परिशत होते हैं इसलिये द्वव्यमन भी पीदगलिक है । 
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जो वायु वाहर निकाला जाता है. वह प्राण कहलाता है. ओर जो 
' बाहर से सीतर लिया जाता है. वह अपान कहलाता है। वायु पोद्ग- 
लिक होने से प्राणापान भी पौद्गलिक है। 

यतः ये शरीरादिक आत्मा के अनुप्रहकारी हैं अतः इन्हें पुद्गलों 
का डपुकार बतलाया है। 

'सातावेदसीय के “के उदयरूप अन्तरंग कारण ओर द्रव्य, क्षेत्र. 
आदि बाह्य कारण के “मिलने पर आत्मा का जो प्रीति रूप परिणाम 
होता है वह सुख है। असाता वेदनोय कर्स के उद्यरूप अन््तरंग 
कारण और द्रव्य, क्षेत्र आदि वाह्मय कारण के मिलने पर आत्मा का जो. 
परितापरूप परिणासः होता है वह दुःख है। आयुष्कर्म के उदय से 
विवक्षित पर्याय में स्थित जीव के प्राण और अपान का विच्छेद नहीं: 
होना जीवित है और प्राणापान का विच्छेद होना मरण है। ये सुख 
दुःख आदि यद्यपि जीव की अवस्थाएं हैं पर इनके होने में पुद्गल 
निमित्त है इसलिये ये भी पुदूगल के उपकार माने गये हैं । 

साता वेदनीय आदि कम सुखादिक को उत्पत्ति में निमित्तमात्र होने 
से उपकारक माने गये हैं, तत्त्वतः ये सुखादिक जीव के ही परिणाम हैं 
इसलिये वही इनका कर्ता है. यह दिखलाने,के लिये सुखदु:ख” इत्यादि 
सूत्र में उपग्रह बचन् दिया है। इसका यह आशय है कि जैसे शरोर 
आदि पुद्गल के काय हैं वसे सुख दुःखादि नहीं । शरीर आदि का पुदूगल 
स्वयं कर्ता है किन्तु सुख दुःखादि का नहीं यह इसका भाव है । 

शंका--यहाँ जितने भी उपकार गिनाये हैं वे सब ऐसे हैं जो जीबों 
को लक्ष्य सें रखकर सूत्रकार, ने निवद्ध किये हैं। किन्तु पुदूगल 
पुदूगलों के उपंकार में भी तो प्रदत्त होते हैं. फिर उन्हें यहाँ क्यों नहीं 
गिनाया ? लक । 

समाधान--पुदुगलों के निमित्त से जो अन्य पुदूगलों के उपकार 
होते हैं! उनकी मुख्यता न होने से उन्हें यहाँ नहीं गिनाया है || ६-२०॥ 

श्र 

6 
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जीव द्रव्य के कार्यो पर प्रकाश-- 

परस्परोपग्रहो जीवानाम् !॥। २१ ॥ 
परस्पर सहायक होना यह जीचों का उपकार है । 
जगत् में जीवों के परस्पर अनेक प्रकार के सम्बन्ध देखे जाते हैऔर 

'उत सम्वन्धों के अनुसार वे एक दूसरे का उपकार भी करते हैं। जैसे 
आचाये उमय लोक का हितकारी उपदेश देकर और उसके अनुकूल 
अनुप्टान कराकर शिप्य का उपकार करता है तथा शिष्य भी अनुकूल 
प्रवृत्ति द्वारा आचाय का उपकार करता है। पति सुख सुविधा की 
व्यवस्था कर ओर अपने जीवन को सच्ची संगिनी बनाकर पत्नी का 
उपकार करता है ओर पत्नी अनुकूल प्रवर्तन द्वारा पति का उपकार करती 
है।इस प्रकार परस्पर सहायता पहुंचाना यह् जीवों का उपकार है ॥२१॥ 

काल द्रव्य के कार्यो पर प्रकाश--- 

वर्तनापरिणामक्रियाः परत्वापरत्वे च कालस्प || २२ ॥ 
बतेना, परिणाम, क्रिया, परत्व ओर अपरत्व ये काल के उप- 

कार हैं । 
सत्रकार ने अन्य द्रव्यों के उल्लेख के समान अब तक काल द्रव्य 

का उल्लेख नहीं किया है तथापि काल भी एक द्रव्य है. यह बात वे 
आगे स्वीकार करनेवाले हें इसलिये उपकार प्रकरण में काल के उपकार 
चतलाये हैं ? ह 

जगत् के जितने पदार्थ हैं. वे स्वयं वर्तनशील हैं । परिवर्तित होते 
रहना उनका स्वभाव है। ऐसा एक भी पदार्थ नहीं हे जो उत्पाद, 
व्यय और ध्रीव्यात्मक न हो । इस प्रकार ग्रद्यपि प्रत्येक वखु की वर्तन- 
शीलता उसके स्वभावगत है पर यह कार्य बिना निमित्त के नहों हो 
सकता, इसलिये इसके निमित्तरूप से काल द्रव्य को स्वीकार किया गया 
है । यही कारण है कि वतना काल द्वब्य का लक्षण माना गया है। 
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यहां वर्तेताका अर्थ बतनहेतुत्व लिया गया है। घतेना शब्द के 
दो अर्थ हैं--बरतन करना और वतन कराना । पहला अथ्थ छों द्रव्यों 
में घटिंत होता है ओर दूसरा अथे केवल काल द्रव्य में ही घटित होता 
है। यहां इस दूसरे अथकी अपेक्षा ही वरना काल द्रव्यका उपकार 
माना गया है क्यों कि प्रत्येक द्रव्यकी समय समय में जो पर्याय होती 
है वह बिना निमित्त के नहीं हो सकती, अतः उसी के निमित्तरूपसे 
चतेना यह काल द्रव्य का उपकार ठहरता है । 

द्रव्यकी अपनी मर्यादा के भीतर प्रति समय जो पर्याय होती है 
उसे परिणाम कहते हैं । इसके प्रायोगिक और वेख्नसिक ऐसे दो भेद 
हैं। जो काल निमित्तक होकर भी पुरुष के प्रयत्न से होता है वह प्रायो- 
हर रा ७५ 65 ्ध ध्ज 

गिक परिणाम है ओर जो पुरुष के प्रयत्न के बिना होता हे वह बख्न- 
सिक परिणाम है। झुंम्हार के निमित्त से सिट्टीका घटरूप परिणासका 
होना या आचाय के उपदेशादि के निसित्तसे दानादि भावका होना ये 
प्रायोगिक परिणाम के उदाहरण हैं। और छहों द्र॒व्यों में जो प्रति 
समय पर्याय हो रही है वह वज्भसिंक परिणास का उदाहरण है । 

जो एक देश से दूसरे देशमें प्राप्तिका हेतु हुलन चलनरूप व्यापार 
से युक्त द्ृव्यकी अवस्था होती है उसे क्रिया कहते हे । इसके भी 
प्रायोगिक और वख्सिक ऐसे दो भेद हैं । पुरुष के प्रयत्न द्वारा किसी 
चस्तुका एक स्थान से दूसरे स्थान पर पहुँचाया जाना यह प्रायोगिकी 
क्रिया है और पुरुष के प्रयन्न के विना किसी भी क्रियाशील बस्तुका एक 
स्थान से दूसरे स्थानपर जाना यह वखिसिकी क्रिया है। उदाहरणार्थ 
मेज, कुरसी आदिका एक स्थान से दूसरे स्थान पर ले जाना प्रायोगिकी 
क्रिया है ओर सेघ आदि का एक स्थान से दूसरे स्थान पर जाना 
वंखिसिकी क्रिया है । ह 

परत्व और अपरत्व दो प्रकार से घटित होता है एक क्षेत्र की 
अपेक्ता ओर दूसरा कालकी अपेत्षा | यहां कालका प्रकरण है इसंलिये 







२६ * तत्त्वाथंसन्न [ ५. २३-२४ 

प्रक्रत में कालकी अपेक्षा घटित होनेबाले परत्व ओर अपरत्व दी लिये 
गये हैँ । परत्वका अथ उदम्रकी अपेक्षा वड़ा ओर अपरत्वक्रा अथ 
उम्रकी अपेक्षा छोटा है। 

ये.परिणासम आदि भी कालके बिना नहीं होते इसलिये ये काल के 
उपकार माने गये हैं ॥ २२ ॥| | 

पुद्गलका लक्षण ओर उसकी पर्वाय--- 

स्पशरसगन्धवरणवन्तः पुद्गलाः ॥ २३ ॥ 
शब्दबन्धसा च्म्यस्थीरयसंस्थानमेदतमरछायातपोच्ोतवन्तश्् 

॥ २४ ॥ 
पदगल स्प्श ९ गन्ध बे हु ७० 5 +24 

गल स्पशे, रस, गन्ध ओर वरणवाले होते हैं । 
तथा वे शब्द, बन्ध, स॒क्त्मत्व, स्थलत्व संस्थान, सेद, अन्धकार, 

छाया, आतप आर उड्द्योतवाले भी होते है । 

पहले पुद्गल द्रन्यका अनेक वार उल्लेख किया है पर उससे यह 
ज्ञात नहीं होता कि इसका स्वरूप कया है, इसलिये यहां सच प्रथम 
उसका स्वरूप वतलाया गया है। जो स्पर्श, रस, गन्ध ओर वणुवाले 
होते हैं वे पुदगल हैं.। पुदुगलोंका यह स्वरूप अन्य द्ब्योंमें नहीं पाया 
जाता इसलिये पुदंगल स्वतन्त्र द्रव्य साना गया है। यद्यपि अन्यत्र 
जीव के अथ में भी पुदूगल शब्दका व्यवहार किया गया है पर यहां 
उसका अथ रूप रसादिवाला पदाथ ही लिया गया है। 

जो छुकर जाना जाय वह स्पश हैं। यह आठ ग्रकारका है-- 
कठिन, म्रढु, गुक्त, लघु, शीत, उप्ण, स्विग्ध और रूच्ष | जो चखकर 
जाना जाय चह रस है। यह पांच प्रकार का दँ--तिक्त-चरपरा, आमन्ल- 
खट्ना, कदुक-कड॒चा, मघुर-मीठा और केपाय-कसंला | जो सँघकर 
जाना जाय वह गन्ध है | इसके सुगन्ध॒ ओर हउुग्न्ध ये दो भद हें ! 
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पुद्गलकी जो गुणपर्याय देखकर जानी जाय वह वर्ण है। यह पांच 
प्रकार का है--काला, नीला, पीला, सफेद और लाल | ये स्पश आदि 
मुख्य चार हैं पर इनके उक्त प्रकार से अवान्तर भेद बोस होते हैं। 
उसमें भी प्रत्येक के तरतमभाव से संख्यात, असंख्यात और अनन्त 
भेद होते हैं | स्पश, रस, गन्ध और वर्ण ये गुण हैं और कठिन आदि 
उन गुणोंकी पर्याय हैं। ये स्पर्शादि गुण पुदूगल में किसी न किसी रूप 
सें सदा पाये जाते हैं, इसलिये पुदुर्गल के ये स्वतत्त्व हैं। आधुनिक 
वेज्ञानिकों का भी सत है कि इनमें से किसी एक के पाये जाने पर 
प्रकट या अप्रकट रूप से शेष तीन अवश्य पाये जाते हैं। हमारी 
इन्द्रियां हयण़ुक आदि को तो महण करती ही नहीं, पर जिनको ग्रहण 
करती हैं. उनमें भी जिनके स्पर्शादि गुणोंका इन्द्रियों द्वारा पूरी तरह 
से ग्रहण नहीं होता वे भी वहां हैं अवश्य | उदाहरणार्थ--उपरक्त 
किरणें ( 792-7८0 7२०४४) जो कि अदृश्य ताप किरणों हैं वे 
हम लोगों की आँखों से लक्षित नहीं हो सकतीं, तथापि उनमें वर्ण 
नियम से पाया जाता है क्यों कि उल्लू ओर बिल्ली के नेत्र इन्हीं 
किरणों की सहायता से देखते हैं। इन्हें ये किरणों देखने में 
दीपक का काम देती हैं। कुछ ऐसे भी भाचित्रपट (97000872.77० 
[09४८४ ) आविष्क्रत हुए हैं जो इन किरणों से प्रभावित होते हैं और 
जिनके द्वारा अन्धकार में भी भाचित्र ( [/7000०87५7$ ) लिये जा 
सकते हैं । 

इसी प्रकार अग्नि की गन्ध हसारी नासिका द्वारा लक्षित नहीं 
होती किन्तु गन्धवहन प्रक्रिया ( 26०९४८४०४ फद707९0079 ) 
से स्पष्ट हे कि गन्ध भी पुदुगल ( अग्नि ) का आवश्यक गुण है। 
वतमान में एक गन्ध वाहक यन्त्रका आविष्कार हुआ है जो गन्धको 
लक्षित करता है। यह यन्त्र मनुष्यकी नासिका की अंपेज्ञा बहुत अधिक 
सद्यह्षष ( $८०अंधंए८ ) होता है। यह १०० गज दूरस्थ अग्निको लक्षित 
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करता है। इसकी सहायता से फूलों आदिकी गन्ध एक स्थान से ६४ 
मील दूर दूसरे स्थानको तार द्वारा या विना तारके ही प्रषित की जा 
सकती है। स्वयं चालित अग्नि शामक (0०74४ 776 ००7४०) 
भी इससे चालित होता है.। इससे स्पष्ट है कि अग्नि आदि बहुत से 
पुदूगलों की गन्ध हमारी नासिका द्वारा लक्षित नहीं होती किन्तु और 
अधिक सयहपष ( शीघ्र व अधिक प्रभावित होनेवाले ) यंत्रों से वह 
लक्षित हो सकती है। ' 

जब कि सूये के वर्णुपट ( $0]॥४ 9००८४७०० ) में सात वर्ण होते 
हैं. व प्राकृतिक या अप्राकृतिक वर्ण (॥ककपफत्वा ते एॉंशिएथ्गाश्राए 

८००७७४६ ) बहुत से होते हैं ऐसी हालत में यह प्रश्न होता है. कि जैन 
शात्रों में वण के “मुख्य पांच हो भेद क्यों माने गये हैं। इसका यह 
उत्तर है कि जैन शाख्रों में वणु से तात्पय बणपट के वर्णों अथवा अन्य 
वर्णो' से नहीं है. किन्तु पुदूगल के उस मूल गुण (#एएरतेब्रशलाद्व 
7£००८८० ) से है जिसका प्रभाव हमारे नेत्रकी पुतल्ली पर लक्षित 
होता है और हमारे मस्तिष्क में रक्त, पीत, कृष्ण आदिरूप आभास 
कराता है। अमेरिका की अप्टिकंल समिति ( 090दां $0९८८ए ० 
8&००४८७ ) ने वर्ण की परिभाषा देते हुए वतलाया है कि वर्ण! शब्द 
एक व्यापक अअथ में प्रयुक्त होता है जो नेत्र के कृष्पपटल ( 8८४१४ ) 
आर उससे सम्बन्धित शिराओं की क्रिया से उद्भूत आभास का 
कारण है। रक्त, पीत, नील, श्वेत ओर कृष्ण इसके उदाहरण स्वरूप 
प्रस्तुत किये जा सकते 

पञ्म्च वर्णा का सिद्धान्त सममाने की प्रक्रिया यह है कि यदि 
किसी वस्तु का ताप बढ़ाया जाय तो सब प्रथम उसमें से अदृश्य 
( %प८ ) ताप किरणें निस्सरित ( ८7४८१ ) होती हैं । उसके वाद 

वह रक्त वर्ण किरणें छोड़ती हैं । फिर अधिक ताप -बढ़ानेसे वह पीत- 
वर्ण किरणों छोड़ती हैं । यदि उसका ताप और अधिक बढ़ाया जाय तो 
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क्रमशः श्वेत और नील रंगकी किरणें भी उद्भूत हो. सकतो हैं। श्रीः 
मेघनाद शाह और बी० एन० ; श्रीवास्तवने अपनी पुस्तक सें लिखा है 
कि कुछ तारे नील श्वेत रश्मियां छोड़ते हैं । इससे उनके तापमान की.. 
ध्रधिकता जानी जाती है। तात्पय यह कि पांच वर्ण ऐसे प्राकृतिक. 
घर्ण हैं जो किसी भी पुदूगल से विभिन्न तापमानों ( ॥८०77८॥ए:८७ ) 
पर उद्भूत हो सकते हैं। और इसलिये ये वर्ण की मूल अवस्थाएँ 
मानी गई हैं।... 

बसे जैन शाखत्रोंसें चुके उत्तर भेद अनन्त बतलाये हैं । वर्णपटके. 
' बर्णो ( 9[7९९0:9) ८00प75 ) में देखते है कि यदि रक्त से लेकर 

, काप्तनी ( श०0० ) तक तरंगप्रमाणों ( ४०४ए०-०7४४ ) की विभिन्न. 
अवस्थितियों ( ४४2०5 ) की दृष्टि से विचार किया जाय तो इनके. 
अनन्त होने के कारण वर्ण भी अनन्त प्रकारके सिद्ध होते हैं, क्योंकि 
एक प्रकाश तरंग (787: ए०००८ ) दूसरी प्रकाश तरंग से प्रमाण: 
(०णष्ठ0 ) में यदि अनन्तें भाग ( तिणाद्झायन्री श्रा70ण7/ ) 
'भी न्यूनाधिक होती है तो वे तरंगें दो विसद्श वर्णोको सूचित 
करती हैं । हर 

इस प्रकार प्रकृत में जो पुदूगलकी परिभाषा दी है वह वतंसान. - 
विज्ञान से भी सम्मत है यह सिद्ध होता है॥ २३॥ . 

जेसा कि आगे बतलाया जायगा कि पुदूगल द्रव्य अरु और 
स्कन््ध इन दो भागों में वटा हुआ है। अरु पुद्गलका शुद्धरूप है और 
दो या दोसे अधिक अरु सम्बद्ध होकर स्कन्ध वनते हैं । स्कन्धरूप से. 
पुदूगलकी जो विविध अवस्थायें होती हैं उनका निर्देश प्रस्तुत सूतमें: 
किया है। यहां ऐसी दस अवस्थाए' गिनाई हैं। यथा-शब्द, वन्ध, 
सूक्ष्मत्व, स्थूलत्व, संस्थान, भेद, तम, छाया, आतप और उद्योत । 

पुदूगल के अर और स्कन्ध भेदोंकी अवान्तर जातियां २३ हैं । 
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एक जाति भाषावगंणा है । ये सापावर्गणाए' लोक में सत्र व्याप्त-हैं । 
जिस काय--वस्तु ( 2009 ) से ध्वनि निकलती है उस वस्तु में कम्पन ' 
होने के कारण इन पुदूगल वगंणाओं में भी कम्पन होता है जिससे 
तरंगें उत्पन्न होती हं। ये तरंगें ही उत्तरोत्तर पुदूगल वगंणाओं में 
कम्पन पैदा करती हैं. जिससे शब्द एक स्थान से उद्भूत होकर भी 
दूसरे स्थान पर सुनाई पड़ता है। विज्ञान भी शब्दका बहन इसीग्रकार 
की प्रक्रिया द्वारा मानता है । 

यद्यपि नैयायिक ओर वशेपिक शब्द को आकाश को गुण मानते 
हैं किन्तु जैन परम्परा में इसे पुद्गल द्रव्य की व्यज्लनन पर्याय माना. 
है और युक्ति से विचार करने पर भी यही सिद्ध होता है ।- /निश्छिद्र 
बन्द कमरे में आवाज करने पर वह वहीं गूंजती रहती है किन्तु वाहर 
नहीं निकलती । अब तो ऐसे यन्त्र तैयार हो गये हैं. जिनके द्वारा 
तरंगे लक्षित की जाती हैं। इससे ज्ञात होता है कि शब्द अमृर्ते आकाश 
का गुण न होकर पोद्गलिक है। इसके भाषात्मक और अभापात्मक 
ये दो भेद हैं। भापात्मक शब्द के साक्षर और अनक्षर ये दो भेद हैं 
जो विविध प्रकार की भाषाएँ वोल चाल में आती हैं जिनमें शास्र 
लिखे जाते हैं वे साक्षर शब्द हैं. ओर द्वीन्द्रिय आदि प्राणियों के जो 
ध्वनिरूप शब्द उंचरित होते हैं. वे अनक्षर शब्द हैं । अभापात्मक शब्द 
के वेखसिक और प्रायोगिक ये दो भेद हैं। मेघ आदि की गजना आदि 
चेखसिक शब्द हैं और प्रायोगिक शब्द चार प्रकार के हैं--तत, बितत 
घन और सौपिर । चमड़े से मढ़े हुए मृदंग, ' भेरी. ओर ढोल आदि का 
शब्द तत है। ताँतवाले बीणा सारंगी आदि वाद्यों का शब्द वितत 

है। फालर, घण्टा आदि का शब्द घन है और शंख, वाँसुरी आदि का 

१४ 

शब्द सौपिर है | 

शब्द के उक्त भेदों को इस प्रकार दिखाया जा सकता है-- 
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शब्द 

मम नल 
| * | 

भाषात्मक अभमाषात्मक 

नस आदत न, “मर 
| | | | । 

अक्षरात्मक अनक्षरात्मक प्रायोगिक वस्नसिक 
" ह | श 

| है | | | 
तत . वितत घन सुषिर 

आधुनिक विज्ञान शब्द (3०८०० ) को दो भागों में विभक्त 
करता है--कोलाहल (४०४८४ ) और संगीत ध्वनि ( |४पडांट्य 
5०प0त )। इनमें से कोलाहल व्नसिक वर्ग में गर्भित हो जाता 
है। संगीत ध्वनियों का उद्भव चार प्रकार से माना गया है-- 
(१) तनत्रों के कम्पन ( ४7०7४४00 ०६ ४7785 ) से, (२) तनन 

के कम्पन ( शा000 0६ ॥7०7779765 ) से, (३ ) दण्ड और 
पट्टिका के कम्पन ( ४४७9४४४० ०६ $00$ »00 [09०७५ ) से और 
(४ ) जिल्वाल ( 7८४०५ ) के कम्पन से व वायुप्रतर के: कम्पन ( ५७॥७- 
72007 0 शा: ८0ए०7०$) से । यह चारों क्रमशः प्रायोगिक के वितत 

तत, घन और सोषिर भेद हैं । 

परस्पर श्लेषरूप बन्ध के व्नसिक ओर प्रायोगिक ये दो भेद हैं। 
प्रयस्त के विना विजली, मेघ, अग्नि और. इन्द्र धनुष आदि सम्बन्धी 
जो स्निग्ध ओर रूक्ष॒त्व गुशनिमित्तक वन्ध होता है वह वेख्नसिक वन्ध 
है। प्रायोगिक बन्ध दो प्रकार का है--अजीव विषयक झौर जीवाजीव 
विपयक । लाख ओर लकड़ी आदि का वन्ध अजीब विषयक प्रायोगिक 
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वन््ध है और कम तथः नोकम का वन््घ जीवाजीव विपयक प्रायोगिक 
चन्ध है। 

सृच्मत्व और स्थुल॒त्व के अन्त्य और आपेक्षिक ये दो दो भेद हैं। 
जो सूक्ष्मत्व ओर स्थूलत्व दोनों एक ही वस्तु में विवज्ञा भेद से घटित न 
हों वे अन्त्य ओर जो एक ही वस्तु में घट सकें वे आपेक्षिक सूच्ंसत्व 
ओर स्थूलत्व हैं। परमाणु यह अन्त्य सूक्मत्व का और जगद्व्यापो 
महास्कन्ध यह अन्त्य स्थूलत्व का उदाहरण है। वेल, आँवला और बेर 
ये आपेक्षिक सूहष्मत्व के और बेर, आँवला और वेल ये आपेक्षिक 
स्थूलत्व के उदाहरण हैं। प्रथम उदाहरण में पहली वस्तु से दूसरीं में 
आर दूसरी से तीसरी में अपेक्षाकृत सृक््मता पाई जाती है ओर दूसरे 
उदाहरण में पहली वस्तु से दूसरी में और दूसरी से तीसरी में अपेक्षा- 
कृत स्थूलता पाई जाती है । 

संस्थान इत्थंलक्षण और अनित्थ॑लक्षण के भेद से दो प्रकार का 
हे । जिस आकार का “यह इस तरह का है? इस प्रकार से निर्देश किया 
जा सके वह इत्थंज्कक्षण संस्थान है और जिसका निर्देश न किया जा 
सके वह अनित्थ॑त्रक्षण संस्थान है। गोल, त्रिकोण, चतुप्कोण, आयत- 
चतुप्कोण इत्यादि संस्थानों के आकारों का निर्देश करना सम्भव है. 
इसलिये यह इस्थंलक्षण संस्थान है ओर मेघ “आदि के संस्थानों का 
आकार इस प्रकारका है यह वतलाना सम्भव नहीं इसलिये बह अनित्थ॑- 
लक्षण संस्थान है । 

जो पुदूगल पिएड एकरूप है उसका भंग होना भेद है। इसके 
उत्कर, चूर, खण्ड, चूर्णिका, प्रतर और अग़॒ुचटन ये छह प्रकार हैं। 
लकड़ी या पत्थर आदि का करोंत आदि से भेद करना उत्कर है | जो 
ओर गेहूँ आदि का सत्त या आटा आदि चूण है। घट आदि का टुकड़े 
टुकड़े हो जाना खण्ड है। उड़द और मृग आदि की दाल आदि चूर्णिका 
है। मेघ, भोजपत्र, अभ्रक और मिट्टी आदि को तहें निकलना प्रतर हे 
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ओर गरम लोहे आदि में घन आदि के सारने पर फुंलिगे निकलना 
अग[ुचटन है । ई 

तसम अन्धकार का दूसरा नास है। इसमें वस्तुए दिखाई नहीं देतो 
हैं और यह प्रकाशका प्रतिपत्षी है। यतः यह प्रकाश पथ में सघन 
पुद्गलों के आ जाने से उत्पन्न होता है अंत: पौदूगलिक है। 

छाया शब्द का प्रयोग दो अर्थों में हुआं है। एक तो अपारदर्शंक 
( 07०१०४ ) पदार्थों के प्रकाश पथ में आ जाने से बननेवाली छाया 
जिसे अंग्रेजी में शेडो ( 9096०७ ) कहते हैं। आधुनिक विज्ञान के 
अनुसार इसका अन्तर्भाव तम में होता है। इसके सिवा छाया शब्द 
का प्रयोग एक दूसरे अथे में भी हुआ है। इसप्रकार की छाया को 
विज्ञान के क्षेत्र में इमेज ( 77०2० ) कहते हैं । यह छाया पारदशेक 
अ्वीक्षों ( !,075०४ ) के प्रकाश पथ में आ जाने से अथवा दपरों में 
प्रकाश के परावतेन ( 7८१९८४०४ ) से बनती है। यह दो प्रकार की 
होती है। प्रथम प्रकार की छाया को वास्तविक प्रतिविम्ब कहते हैं । 
ये प्रकाश रश्मियों के वस्तुतः मिलने से बनते हैं । इनमें प्रमाण, वर्ण 
इत्यादि में भी अन्तर आ जाता है और ये विपयेस्त. ( [7एल(८0 ) 
हो जाते हैं। दूसरी प्रकार की 'छाया को अवांस्तविक प्रतिविम्ब 
( ५१:४प० ) कहते हैं। इससें प्रकाश रश्मियाँ वस्तुतः नहीं मिलती 
हैं और न यह विपरणस्त होती है । पहली प्रकार की छाया अधिकांश 
अख्वीज्षों के प्रकाश पैथ में आ जाने से वनती है और दूसरी प्रकार 
की छाया अधिकांश समतल् दपणों में प्रकाश रश्मियों के परावर्तन से 
बनती है| इनके निर्माण की प्रक्रिया से स्पष्ट है कि ये प्रकाश--ऊर्जा के 
ही रूपान्तर हैं। विज्ञान के क्षेत्र में एक अन्य प्रकार की छाया का भी 
निर्देश किया गया है। ये व्यतिकरण [ पट्टियाँ ([067९7९०८८ 405) 
हैं जो प्रकाश की विभिन्न दो कलायुक्त ( तकल्ियाड़ 77 4565 ) 
तरंगों के व्यतिकरणु से वनती हैं। वेज्ञानिक प्रयोगों द्वारा यह सिद्ध हो 
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गया है कि दीप्त पद्मियों की ही भाँति अदीप्त पद्टियों (07: 94705 ) 
में से भी प्रकाश चेचुत रीति से ( 2000०-०८०८८स८श५ ) विद्युदणु 
निकलते हैं जो गणना यन्त्र से गिने जा सकते हैं। इससे यह सिद्ध 
होता है कि अदीप्त पट्टी में भी ऊर्जा होती है ओर इसलिये अदीप्त पढ्ठी 
भी प्रकाशाभाबात्मिका नहीं है। 

शास्त्रों में छाया के वर्शोदिविकारपरिणता और प्रतिविम्धमात्रा- 
त्मिका इस प्रकार जो दो भेद बतलाये हैं. सो वे छाया के इन सब 
प्रकारों को ध्यान में रखकर ही लिखे गये हैं । इससे सिद्ध है कि छाया 
भी पोद्गलिक है। 

नैयाग्रिक और वेशेपिक तम को सर्वथा अभाव रूप मानते हैं पर 
नेत्र इन्द्रिय से उसका ज्ञान होता है इसलिये उसे सर्बंथा अभाव रूप 
नहीं माना जा सकता | आधुनिक विज्ञान भी इसे अभावरूप नहीं 
मानता । वज्ञानिकों के मतानुसार तम ( 027:7०8$ ) सें भी उपरक्त 
तापकिरणों ( ॥7827८0 #ध्या: ४495 ) का सदभाव पाया जाता 
है जिनसे उल्लू और बिल्ली की आँखें ओर भावित्रीय पट 
( ?00४०६7%90 06८७ ) प्रभावित होते हैं । इस प्रकार तम का, दृश्य 
प्रकाश से भिन्न पौद्गलिक रूप से अस्तित्व सिद्ध होता है। वह सर्वथा 
अभावरूप नहीं है । 

सूर्य आदि का उप्ण प्रकाश ओतप कहलाता है और चन्द्र, मणि 
तथा जुगुनू आदि का ठंडा प्रकाश उद्योत कहलाता है। अग्नि से इन 
दोनों में अन्तर है। अग्नि स्वयं उप्ण होती है और उसकी प्रभा भी 
उप्ण होती है। किन्तु आतप ओर उद्योत के विपय में यह बात- नहीं 
है। आतप मूल में ठंडा होता है। केवल उसकी प्रभा उप्ण होती है. 
ओर उद्योत मूल में भी ठंडा होता है और उसकी प्रभा भी ठंडी 
होती हे । 
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आधुनिक विज्ञान के अनुसार अग्नि रासायनिक प्रक्रियाओं में 
उत्पन्न होती है और सूरय में जो पुदूगल परमारु ऊर्जारूप परिणत होते 
वह ऊर्जा आतप है। विज्ञान ने अग्नि और आतप के भेद की ओर 

तो दृष्टि नहीं डाली है किन्तु आतप और उद्योत में अवश्य भेद किया 
है | आतप में ऊज्ो का अधिकांश तापकिरणों के रूप में प्रकट होता 
है और उद्योत में अधिकांश ऊर्जा प्रकाश किरणों के रूप में प्रकट होती 
है । इससे जैन विचारकों के ।वर्गीकरण की वेज्ञानिकता प्रकट होती है। 

यद्यपि अभी तक वेज्ञानिक विद्वान् ऊर्जा को पौद्गलिक नहीं मानते 
हें परन्तु सापेक्षवाद के सिद्धान्त ( 77८077 ० 7०४४एं५७ ) और 

विद्यद्रु सिद्धान्त ( 90९८८४०7८ ४००79 ) के अनुसन्धान के वाद 

सिद्ध हो गया है कि विद्युद्शु ( +0८८४४०० ) पुदूगल का सावभोस 
आनवाय॑ तत्त्व हैं। वह एक वदयस्तशु है आर इस प्रकार यह 

सर्वसम्मत है कि प्रकृति और ऊर्जा (४४८८८: &८ ००८४९) एक ही हैं 

मात्रा ( "(७७७ ) ओर ऊर्जा के बीच का सम्बन्ध निम्नलिखित 
समीकरण से स्पष्ट हो जाता है-- 

ऊजी ८सात्रा » ( प्रकाश की गति )* 

रेस्टलेस यूनिवर्स ( १८७००७४ एाए८:४८ ) के लेखक मैक््सवाने 

महोदय ने लिखा है कि सापेक्षवाद के सिद्धान्त के अनुसार मात्रा 
अर्थात् प्रकृति ( )(४४८: ) व ऊजा ( &7०४8ए ) अनिवायरूप से 
एक ही हैं। ये एक ही वस्तु के दो रूपान्तर हैं। सात्रा ऊजा के 
रूप में ओर ऊर्जा मात्रा के रूप में रूपान्तरित हो सकती है प्रकृति 
की परिभाषा विज्ञान इस प्रकार करता है जिसमें भार ( ए८2४६ ) 
हो ओर जो ज्षेत्र को घेरता हो। वज्ञानिक प्रयोगों से अब यह सिद्ध 

गया है कि ऊर्जा में भी भार होता है और इसलिये ऊर्जा का भी 
प्रकृति की परिभाषा सें अन्तर्भाव हो जाता है । 
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इससे स्पष्ट है कि जैन दाशनिकों का शब्द आदि को पुंदुगल की 
पर्याय मानना युक्तिसंगत, तथ्यपूर्ण व विज्ञानसंगत है ॥ २४ ॥ 

| पुदुगलों के भेद-- 

अखद। स्कन्धचारच || २४ |॥ 

पुदूगल अर ओर स्कन्धरूप हैं. | 
पुद्गलों में संयुक्त ओर वियुक्त होने की क्षमता रपष्ट दिखाई देती 

हैं, इसी से वह अगा ओर स्कन्घ इन दो भागों में घटा हुआ है। कितने 
ही प्रकार के पुद्गल क्यों न हों वे.सव इन दो भागों में समा जाते हैं। 

जो पुदूगल द्रव्य अति सृद्रम हे, जिसका भेद नहीं हो . सकता, 
इसलिये जिसका आदि मध्य ओर अन्त वह आप ही हे, जो किसी दो 
स्पश, एक रस, एक गन्ध ओर एक वर्ण से युक्त हे वह परमारा है| 
यद्यपि पुद्गल स्कन्ध में स्निग्ध रूत्त में से एक, शीत उप्ण में से एक 
सदु कठोर में से एक और लघु गुरु में से एक ये चार स्पर्श होते हैं । 
किन्तु परभाखु के अतिसूद्म होने के कारण उसमें मृढु, कठोर, लघु और 
गुरु इन चार स्पर्शों का प्रश्न द्वी नहीं उठता इसलिये उसमें कंबल दो 
स्पश माने गये हैँ । इससे अन्य दृथणुक आदि स्कन्ध वनते हूं. इसलिये 
यह उनका कारण हे काय नहों। यद्यपि दथणुक आदि रसकन््थों का 
भेद होने से परमाणु की उत्पत्ति देखी जाती है. इसलिये यह भी कर्थ- 
कचित् काय ठहरता है, तथापि परमार यह पुद्गल की स्वभाविक दशा 
है, इसलिये वस्तुत: यह किसी का काय नहीं हे । यह इतना सूक्ष्म 
जिससे इसे इन्द्रियों से नहीं हु जान सकते, तथापि कार्य द्वारा उसका 
अमुमान किया जा सकता हे | 

तथा जो दो या दो से अधिक परमाणुओं के संश्लेप से वनता है 
बह रकन्घ हे। इतनो विशेषता हे कि इथेणुक तो परमाणुओं के संश्तेष 
से दी वनता है किन्तु उयणुक आदि स्कन्व परमाणुओं के संश्लेष से 

गा 
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भी बनते हैं तथा परमाणु ओर स्कन्थ के संश्लेष से या विविध स्कन्धों 
के संश्लेष से भी वनते है इसलिये अन्त्य स्कन्ध के सिवा शेष सब 
स्कन्ध परस्पर कार्य भी हैं. और कारण भी । जिन स्कन्धों से बनते हैं 
उनके काय हैं और जिन्हें बनाते हैं उनके कारण भी । 

इन आशु स्कन्ध रूप पुदूगल के मुख्यतः छह भेद किये गये हैं--- 
स्थूलस्थूल, स्थूलं, स्थूलसूह््म, सूच्ष्मस्थूल, सूक्ष्म ओर सूक्ष्मसूहम । 

(१ ) स्थूलस्थूल--ठोस पदार्थ जिनका आकार, प्रमाण और घन- 
फल नहीं बदलता । जेसे लकड़ी, पत्थर और धातु आदि । 

(२ ) स्थूल-द्रव पदार्थ, जिनका केवल आकार बदलता है घन- 
फल नहीं ।. जेसे जल और तेल आदि । थे पदा्थ जम जाने पर ठोस 
हो जाते हैं तव इनका अन्त्मौव स्थूलस्थूल इस भेद में होता । 

(३ ) स्थूलसूहम--जो केवल नेत्र इन्द्रिय से ग्रहीत हो सकें और 
जिनका आकार भी बने किन्तु पकड़ में न आवें वे स्थूलसूक्ष्म पुद्गल 
हैं। जैसे छाया, प्रकाश अन्धकार आदि ऊर्जाएँ ( 7४०99 ) । 

(४ ) सूह्मस्थूल--जो दिखाई तो भ दें किन्तु स्पशेन, रसना, घाण- 
और श्रोत्र इन्द्रियों के ढवारा जिन्हें अहणे किया जा सके वे सूक्ष्मस्थूल 
पुद्गल हैं । जैसे ताप ध्वनि आदि ऊर्जाएँ व वायु । 

वर्गीकरण में ऊजो के अनन्तर वातियों को रखा गया है। भार: 
( ए८ं87६ ) को इृष्टिसे वातिए ऊर्जा की अपेज्ञा अधिक स्थूल हैं 
किन्तु वर्गीकरण का आधार घनत्व ( 79970ए7 ) न होकर दृष्टिगोचर 
होना था न होना है। प्रकाश, विजली आदि ऊर्जाऐ' आंखों से दीखती 
हैं वार्तिए नहीं। इस प्रकार दृश्य और अदृश्य की अपेक्षा इनका 
वर्गीकरण किया गया है । 

(४ ) सूक्ष्म--स्कन्ध होने पर भी जिनका किसी भी इन्द्रिय द्वारा 
अहण करना शक्य नहीं है वे सूक्ष्म पुदूगल हैं। जैसे कर्मबर्गणा 
आदि । हयसझुक आदि का इसी भेद में अन्तर्भाव हो जाता है। 
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आधुनिक विज्लान जगत में जिन पुटुगल स्कन््धों का विद्यदण 
( ०८४०० ) उद्यदसु ( ?0आ४४:027 ) और उद्यत्कण ( 7007 ) 

रूप से उल्लेख किया जाता है उनका अन्तर्भाव भी इसी भेद में किया 
जा सकता है, क्यों थे स्थृत्तस्थूल ओर स्थूल स्कन्ध तो हैं ही नहीं। 
साथ ही ये किसी इन्द्रिय के विपय भी नहीं, पर हैं. थे पुदूगल हो, 
अतं: थे सृक्ष्म इस भेद में ही आते है | 

(६ ) सच्मसकृ्म--पुदूगल होकर भी जो स्कन्ध अवस्था से रहित 
हैं वे सच्मसक्म पुद्गल हैं.। जैसे पुदूगल परमाणु । 

नियमसार में ये छह्ों भेद स्कन्ध के वतलाये हैं। इस हिसाब से 
विचार करने पर जो स्कन्ध कमंवगणाओं से भी सूक्ष्म होते हैं उनका 
अन्तर्भाव सक्ष्मसृक्ष्म भेद में होता है । जेसे यरुक आदि | 

इसके सिवा पुद्गलों का अन्य प्रकार से भी भेद किया जाता है । 
आगम में ऐसे भेद २१ बतलाये हैं। यथा-अग़॒ुवर्गणा, संख्याताग॒ुबर्गणा, 
असंख्याताखुवर्गणा, अनन्तामुवर्गणा, आहार वर्गंणा, श्ग्राह्म वर्गणा, 
तेजस बगंणा, अग्राह्मवर्गंणा, भाषा वर्गणा, अग्राह्मवर्गणा, मनोवर्गणा, 
अग्राह्मवर्गणा, कार्मणवर्गणा, श्रुववर्गंणा, सान्तरनिरन्तरबर्गणा, शुन्य- 
बरगंणा, प्रत्येकशरीरवगंणा, ध्रुवशून्यवर्गणा, बादरनिगोदवर्गणा, शून्य- 
बरगंणा, सूद्मनिगोदवर्गणा, नभोवर्गणा, और महास्कन्धवर्गणा । 

प्रथम भेद के सिवा ये सब भेद स्कन्ध के हं। जिनमें शून्य वर्गणा 
कंबल मध्यक अन्तरको दिखानेवाली है | २४ ॥ 

क्रम से स्कन्च और अणु की उत्पत्ति के कारणु-.. 

भेदसद्ातेम्य उत्पध्न्ते || २६ ॥ 
भेदादणुः ॥२७॥ 

भेद से, संघात से और भेद, संघात दोनों से स्कन्ध उत्पन्न होते हैं। 
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अर भेद से ही उत्पन्न होता है। ह 
स्कन्ध की उत्पत्ति तीन प्रकार से बतलाई है। कोई स्कन्ध संघाठ 

से अर्थात् जुदे जुदे «दृव्यों की एकत्ब प्राप्ति से उत्पन्न होता है, कोई 
स्कन््ध भेद से अर्थात् खणंड होने से उत्पन्न होता है ओर कोई स्कन्धा 
एक ही साथ हुए भेद और संघात दोनों से उत्पन्न होता है। 

(१) संघात अथौत् जुदे जुदे द्रव्यों को एकत्व ग्रोप्ति परसाणुओं परमसा- 
णुओं की भी होती है, परसाणुओं ओर स्कनन््धों की भी होती है और 
स्कंधों स्कंधों की भी । जब दो या दो से अधिक परमाणु मिलकर स्कंघ 
वनता है तब वह परमारुओं के संघात से स्कन्ध की उत्पत्ति कहलाती है।' 
जब परमार और स्कन्ध मिलकर दूसरा स्कन्ध वनता है तब परमाणुओं 
ओर श'्स्कन्ध के संघात से स्कन्ध की उत्पत्ति कहलाती है। तथा जब 
दो स्कन्धों के मिलने पर तीसरे स्कन्ध को उत्पत्ति होती है तब स्कन्धों 
के संघात से स्कन्ध की उत्पत्ति कहलाती है। जैसे दो परमारुओं के 
मिलने पर स्कन्ध बनता है. वह संघातजन्य हयरुक स्कन्ध है। इसी 
प्रकार तीन, चार, संख्यात और अनन्त परमारुओं के मिलने पर क्रम 
से संघातजन्य ज्यभुक, चतुरणुक, संख्यातारुक, असंख्यातामुक और : 
अनन्ताणुक स्कन्ध उत्पन्न होते है । ये परमाणुओं के संघात से उत्पंन्न 
हुए स्कन्धों के उदाहरण हुए। इसी प्रकार परमाणु और स्कन्ध तथा 
स्कन्ध स्कन्ध के संघात से बने हुए स्कन्धों के उदाहरण जान. लेना 
चाहिये । : 

(२ ) जब किसी बड़े स्कन्ध के टूटने से छोटे छोटे दो या दो से 
अधिक स्कन्ध उत्पन्न होते हैं तो वे भेदजन्य स्कन्ध कहलाते हैं। जैसे 
इंद के तोड़ने पर दो या दो से अधिक टुकड़े होते हैं । ये सब स्कन्ध 
होते हुए भी भेदजन्य हैं, इसलिये भेद से भी स्कन्ध उत्पन्न होते हैं यह 
कहा है। ये भेदजन्य स्कन्ध भी चरुक से लेकर अननन््तारुक तक हो 
सकते हैं । 

१६ 
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(३ ) तथा जब किसी एक स्कन्ध के दृटने पर टूटे हुए अवयव के 
'साथ उसी समय अन्य स्कन््ध मिलकर नया स्कन्ध वनता है तब यह 
स्कन््ध भेद-संघातजन्य कहलाता हे। जेसे टायर में छिद्र होने पर 
'ठायर से निकली हुई वायु उसी क्षण बाहर की वायु में जा मिलती है । 
यहाँ एक ही काल में भद ओर संघात दोनों हैं । बाहर निकलनेवाली 
वायु का ठायर के भीतर की वायु से भेद है ओर वाहर की वायु से 
संघात, इसलिये भेद ओर संघात से स्कन्ध की उत्पत्ति होती है 
कहा है। थे भेद-संघातजन्य स्कन्ध भी दचणुक से लेकर अनन्ताणुक, 
सक हो सकते हैं | 

हक भेद, संघात ओर भेद-संघात के थे स्थूल उदाहरण है। 

इसकी विशेष जानकारी के लिये पटखण्डागम ओर उसकी धवला 
टीका देखनी चाहिये। वहाँ वतलाग्रा हे कि दृथरुक वर्गणा की 
उत्पत्ति तीन प्रकार से होती है--भेद से, सद्गगत से ओर भेद-सद्बगत 
से। आगे की वंणाओं के भेद से इसकी उत्पत्ति देखी जाती है, इसः 
लिये तो भेद से इसकी उत्पत्ति कह्दी हे, दो अणुओं के सद्नात से 
इसकी उत्पत्ति होती है इसलिये सद्दात से इसकी उत्पत्ति कही है तथा 
दो दृथणक भेद को प्राप्त होकर पुनः इच्यणुक अवस्था को प्राप्त हो जाते 

इसलिये स्वस्थान की अपेक्षा भेद-सद्दगगत से इसकी उत्पत्ति कही है । 
'अबणुक, चतुरणुक, संख्यातागुक, असंख्यातारुक, अनन्तासुक् 
आहार वगंणा, अग्राह्म वर्गया, तजस वगणा, अग्राह्म बगणा, भाषा 

'बर्गणा, अग्राह्म चर्गेणा, मनोवर्गणा, अग्राह्म वर्गेणा, कार्मेण बर्गणा 
ओर ध्रव बर्गणा की उत्पत्ति भी ऐसे ही तीन प्रकार से होती हैं 
सान्तर निरन्तर बर्गणा, प्रत्यकेशरीर वगगणा, वादरनिगोद बर्गेणा, 
सूक्मनिगोद वर्गणा और महास्कन्ध वर्गणा स्वस्थान की अपेक्षा भेद- 
'सद्गगत से उत्पन्न होती हैं | 
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इस प्रकार स्कन्धों की उत्पत्ति कितने प्रकार से होती है इसका- 

विवेचन किया ॥ २६ ॥ 
अरु को उत्पत्ति केवल भेद से बतलाई है इसका कारण यह है 

कि अरु पुठ्रल द्रृ्य की स्वाभाविक अवस्था -है इसलिये उसकी उत्पत्ति 
संघात से नहीं हो सकती, क्योंकि संघात में दो या दो से अधिक 
परसाणुआओं का सम्बन्ध विवज्षित है। पटखण्डागम में भी अछु बगणा 
को उत्पत्ति इसीप्रकार से वतलाई है।॥ २७॥ 

अचाज्लुप स्कन्ध के चाक्नुष वनने सें हेतु-- 

मेदसंघाताभ्यां चाज्ुप: || २८ ॥ 
अचाक्षुप स्कन्ध भेद ओर सद्बत से चाक्षुप होता है। .. 
पुद्गलाण का तो चह्ु से ग्रहण होता ही नहीं । स्कन्धों में भी कोई 
ध: अचाक्षुप होता है ओर कोई चाज्ञुप । प्रस्तुत सूत्र में जो स्कन्घ 

अचाज्षुष अथीत् चक्ु इन्द्रिय से अग्राह्म है बह चाक्तुप केसे हो सकता 
है इसका विचार किया गया है। जो स्कन्ध पहले सूक्ष्म होने से अचा- 
क्षुप है वह अपनी सूक्ष्मता के त्याग कर यदि स्थूल्न हो जाय तो चाह्लुप 
हो सकता है पर यह क्रिया न तो केवल भेद से ही सम्भव है, क्योंकि 
अचाक्ुष स्कन्ध में भेद के हो जाने पर भी उसकी अचाक्षुपत्ता ज्यों की 
त्यों वनी रहती है ओर न केवल सद्ठगत से ही सम्भव है, किन्तु इसके 
का भेद और सच्बात दोनों की आवश्यकता है। खुलासा इस प्रकार 

ऐसे दो स्कन्ध लो जिनमें एक अचाह्ुप-है और दूसरा चाक्षुप 
उनसें जो 'अचाक्ुष है चह चाक्षुप तभी हो सकता है जब वह चाह्लुप 
स्कन्ध के साथ एकत्व को प्राप्त होकर स्थूलता को आप्त कर ले । किन्तु 
समग्र अचाक्ुप स्कन््ध चाह्लुप स्कन्ध के साथ एकंत्व को नहीं प्राप्त हो 
सकता, इसलिये अचाक्षुप स्कन्धे का सेद होकर उसका कुछ हिस्सा 
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“दूसरे चाह्नुष स्कन्ध के साथ मिलकर स्थूलता को प्राप्त करता है और 
तव जाकर अचाक्लुष स्कन्ध चाह्तुप होता है। इसग्रकार अचाजह्लुप् 
स्कन्ध केवल भेद से और केवल सद्बत से चाक्लुप नहीं होता किन्तु भेद 
ओर सद्भगत दोनों से चाक्ुप होता है यह सिद्ध होता है ॥ २८, 

द्रब्य का लत्ण-- 

#सद् द्रव्यलक्षणम् ॥। २९ ॥ 
द्रव्य का लक्षण सत् है। 
लोक में जितने पदार्थ हैं वे सबके सब सद्रप हैं, ऐसा एक भी 

पदार्थ नहीं जो अस्तित्व के बहिमुख हो। यतः द्रव्य का मुख्य धर्म 
द्रवत्ता-अन्वयशीलता है जो अस्तित्व से भिन्न नहीं, इसलिये द्रव्य का 
लक्षण सत् कह्दा है। यद्यपि द्रव्य अनेक हैं ओर उनकी विविधता भी 
सकारण है तथापि सद्रूप् से सब एक हैं, इसलिये 'सत्त” यह लक्षण सब 
द्ृव्यों में घट जाता है| || २६ ॥ 

'सत्? की व्यास्या-- 

उत्पादव्ययध्रोग्ययुक्तं सत् || ३० ॥ 
जो उत्पाद, व्यय और - ध्रोव्य इन तीनों से युक्त अथीत् तदात्मक 

है वह सत् है। 
जैनद्शन के सिवा अन्य दश्शोनों में सत् के विषय सें चार मत 

मिलते हैं। एक मत यह है कि जगत् में जो कुछ है बह एक है, सद्रप 
है और नित्य है। किन्तु इसके विपरीत दूसरा मत यह् है कि जग्रत् में 
जो कुछ है वह नाना है और विशरणशील ( उत्पाद-व्ययशील ) है। 

तीसरा मत सत् को तो मानता ही है पर इसके सिवा 
सत् को परिसाया सतत से भिन्न असत् को भी मानता है। वह सतत ् में 
भी परमाणुद्धव्य और काल, आत्मा आदि को नित्य और कार्येद्रव्य 

| प्ताम्बर परम्परा में यह सूत्र नहीं है।..............रः 
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घट पट आदि को अनित्य मानता है। चौथा मत सतं के चेतन ओर 
अचेतन दो भेद करता है ओर उसमें चेतन को नित्य तथा अचेतन को 
परिणासी नित्य मानता है। एक ऐसा भी मत है जो जगत् की सत्ता 
को ही स्वीकार नहीं करता। - 

किन्तु जैनदशेन में सत् की परिभाषा भिन्न प्रकार से को गई है। 
उसमें किसी भी पदार्थ को न तो सर्वथा नित्य ही माना है और न 
स्वेथा अनित्य ही | कारणद्रव्य सबेथा नित्य और कायेद्रव्य स्बथा 
अनित्य है, यह भी उसका मत नहीं है किन्तु उसके मत से जड़ चेतन 
संमग्न सदूप पदार्थ उत्पाद, व्यय और धौव्यरूप हैं।' 

अपनी जाति का त्याग किये बिना नवीन पर्याय की प्राप्ति उत्पाद 

है, पूर्वे पयौय का त्याग व्यय है ओर अनादि पारिणासिक स्वभावरूप 
से अन्वय वना रहना ध्ौ्य है। ये उत्पाद, व्यय और ध्रोग्य सत् या 
द्रव्य के निज रूप हैं | ह 

जैसे कोयला जलकर राख हो जाता है। इससें पुद्कल की कोयला- 
रूप पर्याय का व्यय होता है और ज्ञाररूप पर्याय का उत्पाद होता है 
किन्तु दोनों अव॒॑स्थाओं में पुदूगल द्रव्य का अस्तित्व अचल रहता है। 
उसके प्राड्ृगर ( €थ४7०7 ) तत्त्व का विनाश नहीं होता: है। यही 
उसकी ध्रौव्यता है। द्रव्य विषयक उपयुक्त सिद्धान्त को दृष्टि में रखते 
हुए ही जैन सिद्धान्त में जगत्कर्ता की कल्पना को निराधार कहा गया 
है। द्रव्य अविनाशी है, ध्रुव है और इसलिये उसका शाम्य में से 
निर्माण सम्भव नहीं । पुदूगल. को जीव अथवा पुदूगल का निमित्त 
सिलने से उसमें केवल पर्यायों का ही परिवर्तन सम्भव है। जैनदर्शन 
का यह द्रव्यों की नित्यता का सिद्धान्त ही विज्ञान का प्रकृति की अना- 
श्यता का नियम (7,8ए ० वे८धए्टमीआ।ए ० ७४६८० ) है । 
इस नियम को १८वीं शताव्दि में सुप्रसिद्ध वैज्ञानिक लैहाइजियर 
(72४0०: ) ने इन शब्दों सें प्रस्तुत किया था--छुछ भी निर्मेय 
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नहीं है और प्रत्येक क्रिया के अन्त में उत्तनी ही प्रकृति (7४५/६८ ) 
रहती है जितने परिसाण में वह क्रिया के - आरम्भ में रहती है। केवल 
प्रकृति का रूपान्तर ( (००7८५४४07 ) हो जाता है। 

वास्तव में इस सूत्र द्वारा जेनदशन का समग्र साए बतला दिया 
गया है। जगत् के जितने भी पदार्थ हैं. उन सव के गुण धर्म जुदे जुदे 
होकर भी वे सब एक सामान्य क्रम को लिये हुए हैं. इसमें जरा भी 
सन्देह नहीं । पदार्थों के उस सामान्य क्रम का निर्देश ही इस सूत्र द्वारा 
क्रिया गया है । इससे हमें मालूम पड़ता है कि जड़ चेतन जितने भी 
पदार्थ हैं वे सब एक ही धारा में प्रवाहित हो रहे हैं। इस तत्त्व को 
ठीक तरह से समझ लेने के वाद ईश्वरवाद की मान्यता तो छिन्न-भिन्न 
हो ही जातो है। साथ ही निमित्तवाद और इसके अन्तगंत कमंचाद॑ 
की मान्यता की मर्यादा भी स्पष्टरूप से प्रतिभासित होने लगती है । 
कक त्व की योग्यता स्व में है या पर में यह वाद पुराना है। सवंधा 
भेदवादियों ने ऐसी योग्यता का वीज स्व को नहीं माना है क्योंकि 
उनके मत में जिसे स्व कहा जाय ऐसा .कोई पदार्थ ही नहीं है। उनके 
इस भेद की कोई सीमा ही नहीं रही । यहाँ तक कि उन्होंने गुण गुणी 
में भेद मान लिया है। इसलिये उनके यहाँ कारण" तत्त्व का विचार- 
करते समय यह जिज्ञासा सहज ही उत्पन्न होतीं है कि जो भी पर 
पदार्थ कर्तारूप से स्वीकार किये जाते हैं. उनमें यदि सबके सब अज्न हैं 
तो उनका साम्ज्जस्थ केसे किया जा सकेगा ? उनमें कन से कस एक 
कारण तो बुद्धिमान् अवश्य होना चाहिये। ऐसा कारण बुद्धिमान 
होकर भी यदि हीन प्रयत्न, निरिच्छ ओर अव्यापक हुआ तो वह बिना 
इच्छा के , सर्वत्र सव प्रकार के कार्यों को कैसे कर सकेगा ? इसलिये 
इसी जिज्ञासा के उत्तरस्तरूप उन्होंने कर्तारूप से ईश्वर को स्वीकार 
किया है। उनके सत से जगत् में जितने भी काय होते हैं उन सब में 
इश्वर को इच्छा, इचश्चर का ज्ञान ओर इश्वर का प्रयत्त काय करता है ्च 
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किन्तु उनकी यह जिज्ञासा यहीं समाप्त नहीं होती है। इसके आगेः 
भी इसका क्रम चालू रहता है। तव एक नई जिज्ञासा उत्पन्न होती है. 
कि यदि ऐसी स्थिति है. तो फिर जगत् में विषमता क्यों दिखिलाई देती: 
है। जब सबका कतो ईश्वर है तो उसने सबको एकसा क्यों नहीं: 
बनाया । वह सबको एकसे सुख, एकसी बुद्धि और एकसे भोग दे. 
सकता था। स्वर मोक्ष का अधिकारी भी सबको एकसा बना सकता 
था। उसने ऐसा क्यों नहीं किया। लोक में जो दु:खी, दरिद्र ओर निकृष्ट. 
योनिवाले प्राणी दिखलाई देते हैं उन्हें उसे बनाना ही नथा। वह 
ऐसा करता जिससे न तो किसी को किसी का स्वामी ही बनना पड़ता. 
और न किसी को किसी का सेवक ही वनना पड़ता। एक थो उसे किसी: 
का निर्माण ही नहीं करना था। यदि उसने ऐसा किया ही था तो. 
सबको एकसे बनाता। प्रारम्भ से ही वह ऐसा ध्यान रखता जिससे, 
किसो प्रकार की विषसता को जन्म ही न मिलता। न होता बाँस न. 
वजती बाँसुरी । मला यह कहाँ का न्याय है कि एक नीच जाति का हो. 
ओर दूसरा उच्च जाति का, एक दुःखी द्रिद्र हो और दूसरा सातिशय: 
सम्पत्तिशाली, एक चोरी जारी करके जीवन बितावे ओर दूसरा न्याय 
की तराजू लेकर इसका न्याय करे। क्या इन सब प्राणियों का निर्माण: 
करते समय वह सो गया था। यदि यह वात नहीं है. तो फिर उसने. 
ऐसा क्यों कियए । 

यद्यपि इस जिज्ञासा का समाधान उनके यहाँ कमवाद को स्वीकार 
करके किया जाता है । उनका कहना है. कि यह सव दोष उसका नहीं 
है । किन्तु यह दोष उन उन प्राणियों के कम का है। जिसने जैसा कर्म 
किया डसे उसने बसा बना दिया । भला बह इससे अधिक और करता 
ही क्या। आखिर वह वुद्धिमान् ही तो ठहरा | वह ऐसा थोड़े ही कर 

” सकता था कि जो अच्छा करे उसे भी अच्छा वनावे और जो घुरा करे 
उसे भी अच्छा बनावे। यदि वह ऐसा करता तो यह उसका सबसे: 
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बड़ा पक्तपात होता । किन्तु बह ऐसा पतक्तपात स्वयं केसे कर सकता था | 
यदि कोई दूसरा पश्षपात करे तो उसका न्याय उसके दरवार में हो 
सकता है। पर यदि बह स्वयं इस प्रकार का पक्तपात करने लगे तो 
उसका न्याय कहाँ होगा | तव तो प्राणियों की उसके ऊपर से आस्था ही 
उठ जायगी | इसलिये उसने अपना यही न्याय रखा है कि जो जैसा: 
करे उसे उसके कर्मानुसार-ही योनि, बुद्धि और मोंग मिलने चाहिये | 

किन्तु विचार करने से ज्ञात होता है कि जिस आधार से यह 
जिल्लासा उत्पन्न हुईं है वह आधार ही सदोप है। क्या भ्रला यह युक्ति 
से पटने की वात है कि पदार्थ तो हो ओर उसका कोई निजरूप न हो ? 
जब कि जगत में पदार्थ हैं तो उनका निजरूप भी होना चाहिये। 
अन्यथा उन्हें अस्तिरूप नहीं माना जा सकता है। इस प्रकार जब कि 
अत्येक पदार्थ का अपना निज स्वरूप सिद्ध हो जाता है तो बनना 
विगड़ना भी उसका उसी से मानना पड़ता है। इसलिये सिद्धान्त तो 
यही स्थिर होता है कि प्रत्येक पदार्थ का कठ त्थ उसका उसी में हे 
अन्य में नहीं। फिर भी स्वबधा भेदवादियों ने इस संगत मान्यता की 
ओर ध्यान न देकर स्वार्थवश अनेक कल्पनाएं कर डाली हैं. ओर 
दसरों को उन कल्पनाओं की उलमन में फेसा कर उनकी बुद्धि पर 
ताला लगा दिया है। इससे वे इतने मन्द बुद्धि हो गये हैं. कि वे इन 
कल्पनाओं के जाल से सलम कर बाहर निकल ही नहीं पाते। यदि 
थोड़ी देर को यह मान भी लिया जाय कि अत्येक कार्य का कर्ता ईश्वर 
है तो बह सच प्राणियों के कर्मों का भी तो कर्ता हुआ । फिर यह 
सिद्धान्त कहाँ रहा कि जो जिस प्रकार का कम करता है उसे वह उसके 
कर्मीनुसार ही योनि, बुद्धि और भोग देता है। तब तो यही सिद्धान्त 
स्थिर होता है कि अच्छा ब॒रा जो कुछ भी होता है वह स्वयं ईश्वर ही 
करता कराता दै। कर्म नाम की तो कोई वस्तु ही नहीं ठहरती | पर 
डुश्वर का यह कछ त्व तो तब बने जब एक तो अन्य पदाथ अन्य का 
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कर्ता सिद्ध हो जाय और दूसरे प्रत्येक कार्य में बुद्धिमान को आवश्य- 
कता समझ में आ जाय। किन्तु विचार करने पर ये दोनों ही बातें . 
सिद्ध नहीं होती हैं । न तो एक पदार्थ दूसरे का कर्ता ही सिद्ध होता है 
और न प्रत्येक काय में बुद्धिमान की आवश्यकता ही अनुभव में आती 
है | एक पदाथ दूसरे पदाथ का करता तो तब बने जब वस्तु में स्वकद स्व 
की योग्यता न मानी जाय । किन्तु इसके साथ यह बात भी तो है. कि 
जब वस्तु में र्वकत त्व की योग्यता नहीं मानी जाती है तो उसमें अन्य 
के द्वारा कठ त्व की योग्यता कहाँ से आ सकती है क्योंकि जो स्वयं 
अपने जीवन के लिये उत्तरदायी नहीं है वह दूसरे के जीवन के लिये 
उत्तरदायी केसे हो सकता है। इसलिये एक पदाथ दूसरे पदाथ का 
कर्ता है यह सिद्धान्त तो कुछ समझ में आता नहीं। युक्ति ओर अनुभव 
से भी इसकी सिद्धि नहीं होती। अनुभव सें तो यही आता है और 
युक्ति से भी यही सिद्ध होता है कि प्रत्येक पदाथ का कद त्व उसका 
उसी में है अन्य में नहीं। इसप्रकार जड़ ओर चेतन जितने भी पदाथ 
हैं वे जब स्वयं अपने कर्ता सिद्ध होते हैं. तो प्रत्येक काये के लिये बुद्धि- 
मान् कारण की कल्पना करना भी संगत नहीं ठहरता किन्तु जो जैसा 
है वह उसी रूप में अपना कर्ता है यही सिद्ध होता है। यही कारण है. 
कि प्रकृत में उत्पाद व्यय और ध्रोव्य वस्तु के स्वभावरूप से स्वीकार 
किये गये हैं। जो भी पदार्थ है वह जिस प्रकार अपने स्वरूप में स्थित 
रहता है उसी प्रकार वह परिणमन शील भी है । वही स्वयं कारण है 
ओर वही स्वयं काय है। जो उसका जेकालिक अन्वयरूप स्वभाव है 
वह तो कारण है ओर जो उसकी प्रति समय परिणमनशीलता है वह 
काय है। यह प्रत्येक पदाथ के कायकारणभाव की मीमांसा है। यह 
क्रम इसीप्रकार से चालू था, इसीग्रकार से चालू है और इसी प्रकार 
से चालू रहेगा। इसमें कभी भी व्यतिक्रस नहीं हो सकता है। 

इस पर यह प्रश्न होता है कि यदि प्रत्येक पदार्थ के कार्यकारण- 
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भाव की मीमांसा इसप्रकार की है तो फिर घटादि की उत्पत्ति में ' 
कुंम्हार आदि को और गति, स्थिति: आदि में धर्मादि द्रव्यों को निमित्त- 
कारणरूप से क्यों स्त्रीकार किया गया है। क्या इससे एक पदार्थ 
दूसरे पदार्थ का कर्ता है यह नहीं सिद्ध होता है | भेदवादियों ने भी तो 
उन्हें इसीरूप में कर्ता माना हे। फिर क्या कारण है. कि उनके उस 
मसतका खण्डन किया जाता है। सो इस प्रश्न का यह समाधान है कि 
यद्यपि क्रायकारित्य की योग्यता तो उसकी उसी में है पर वह योग्यता 
निमित्तसापेक्ष होकर ही कार्यकारिणी मानी गई है, इसलिये प्रत्येक 
काय के होने में निमित्त को भी स्वीकार किया गया है । ःकिन्तु काय के 
होने में निमित्त का कितना स्थान है यह अवश्य ही विचारणीय है। 
अत: आगे इसी वात का विचार किग्रा जाता है। निमित्त दो प्रकार के 
हैं---एक निष्क्रिय पदार्थ और दूसरे सक्रिय पदार्थ । निष्क्रिय पदार्थों में 
धर्म, अधथरम, आकाश ओर काल इन द्रव्यों की परिगणना की .जाती 
ओर सक्रिय पदार्थ अगणित हैं | इनमें से सर्व प्रथम निष्क्रिय निमित्तों 
की अपेक्षा बिचार करने पर वे अग्ररक निमित्त ही प्राप्त होते हैं । 
उदाहरणार्थ एक पुरुष गसन करता है ओर धर्म द्रव्य उसके गमन 
करने में निमित्त होता है । अब यहाँ विचारणीय यह है कि धर्म द्रव्य 

डस पुरुष के गमन करने के लिये प्ररणा की तब बह गमन करने के 
लिये प्रश्नत्त हुआ या वह जब गसन करने लगा तब धर्म द्रव्य उसके 
गमन करने में निमित्त हुआ | थे दो ऐसे विकल्प हैँ जिनका निर्णय 
होने पर ही निष्किय निमित्तों की कार्य मर्यादा निश्चित होती है । 

यह तो आगस में भी बतलाया दें कि धर्म द्रव्य गति में निमित्त 

कारण तो दे पर प्ररक नहीं । इसका आशय यह हे कि यदि गति क्रिया 

होती है तो वह निमित्त होता हे अन्यथा नहीं। अनुभव से विचार 

करने पर भी यही बात समझ में आती हे क्योंकि ऐसा नहीं मानने पर 

' सब्र पंदार्थां की सबंदा गति ही प्राप्त होगी, वे कभी भी स्थित नहों रह 
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सकेंगे । किन्तु देखा यह जाता है कि जहाँ तक जिस पदाथे को गमन 
करना होता है वे गसन करते हैं और जहाँ स्थित - होना होता है वहाँ 
वे स्थित हो जाते हैं, इसलिये उक्त उदाहरण से तो यही निश्चित होता 
कि प्रथम विकल्प ठीक न होकर दूसरा विकल्प ही ठीक है। अर्थात् 
जब जीव और पुदूगल गमन करने के लिये प्रवृत्त होते हैं तमो घ्म 
द्रव्य गमन क्रिया में निमित्त होता है अन्यथा नहीं। इसलिये जितने 
भी निष्किय पदाथथ-हैं' वे प्ररकरूप से निमित्त नहीं हैं यह सिद्धान्त तो 
स्थिर हो जाता है। अब विचार केवल सक्रिय पदार्थों के विषय में 
ही रह जाता है सो विचार करने पर इनके विषय सें भी यही निश्चित 
होता है कि ये भी प्रेरक निमित्त कारण नहीं हैं किन्तु धर्माद्ि द्रव्यों के 
समान ये भी उद्ासीन निमित्त कारण ही हैं। ये उदासीन निमित्तरूप 
से ही निमित्त कारण हैं ऐसा निर्णय करने के तीन कारण हैं-- 

१--जितने भी सक्रिय पदार्थ हैं उनमें निमित्तता की योग्यता सुनि- 
श्वित नहीं है । एक बार वे जिस प्रकार के काय के होने में निमित्त होते 
है। दूसरी बार वे ठीक उससे विपरीत काय के होने में भी निमित्त 
होते हैं । उदाहरणाथ--जो युवती प्रथम बार किसी को राग का 
विकल्प पैदा करने में निमित्त होती है वही युवती दूसरी बार उसी को 
विराग का विकल्प पेद़ा करते में भी निमित्त होती है। 

२--जितने भी सक्रिय पदाथ हैं उनसें एक काल में भी निमित्तता 
की योग्यता सुनिश्चित नहीं है क्योंकि विवज्ञषित कार्यों के प्रति वे जिस 
प्रकार निमित्त होते हैं उनसे विपरीत कार्यों के प्रति वे उसी समय 
अन्य प्रकार से भी निमित्त होते हैं । उदाहरणाथ--जो युवती किसी 
एक को राय का विकल्प पैदा करती है वही दूसरे को उसी समय 
विराग का विकल्प पेदा करने में भी निमित्त होती है । 

३-कार्य उपादानरूप होता है किन्तु निमित्त उससे जुदा है। माना 
कि कोई कोई निमित्त उपादान से अभिन्न प्रदेशी भी होता है। जैसे 
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किसी युवती क्रो को देखने से उसका ज्ञान होता है ओर यह ज्ञान उसके 
प्रति रांग की पेदा करने में निमित्त होता है। पर इससे उक्त कथन में 
कोई बाधा नहीं आती, ज़्योंकि यहाँ पर भिन्न द्वव्य उससे भिन्न काये 
के होने में केसे निमित्त होता है इसका विचार किया जा रहा है। 

इससे निश्चित होता है कि सक्रिय पदार्थ निष्क्रिय पदार्थों' की तरह 
उदासीनरूप से ही निमित्त कारण होते हैं, प्रेरकरूप से नहीं ! 

शड्भा--इन वातों से तो इतना ही-पता लगता है कि सक्रिय पदार्थों 
की निमित्तता अनियत है| इससे यह तो नहीं जाना जाता कि वे प्रेरक- 
रूप से निमित्त नहीं हैं ? * 

समाधान--जब कि सक्रिय पढदार्था में निमित्त होने की योग्यता 
एक काल में दो कार्यों को अपेक्षा भिन्न भिन्न प्रकार की होती है 
फिर उन्हें प्ररकरूप से निमित्त कैसे माना जा सकता है अर्थात् नहीं 
माना जा सकता। यही कारण है कि उक्त हेतुओं के आधार से यह 
निणुय होता है कि सक्रिय पदाथ भी अम्नेरक निमित्त हैं | 

शझ्ा--कर्भी कभी इच्छा न रहते हुए भी अनिच्छित स्थान के 
प्रति गति देखी जाती है। जैसे किसी शीघ्र गतिशील सवारी से यात्रा 
करने पर जहाँ उत्तरना चाहते हैं वहाँ उत्तरने का प्रयज्ष करने पर भी 
आगे चले जाते हैं, इसलिये इस उदाहरणं से तो यही स्थिर होता है 
कि सक्रिय पदार्थ प्रर्करूप से भी निमित्त होते हैं ९ 

समाधान--इस डदाहरण से सक्रिय पदार्थ प्ररकरूप से निमित्त 
होते हैं यह न सिद्ध होकर केवल इतना दी सिद्ध होता हैं कि गति क्रिया 
भिन्न प्रकार से हुई और इच्छा भिन्न प्रकार से हुई। इच्छा और गति 
में एकरूपता न आने पाई | शीघ्र गतिशील सवारी जिस स्थान पर 

जाकर रुकी वहाँ तक गति नहीं होनी थीं इसका नियामक क्या ? यदि 

इसके नियामक का पता लग जाय तो अवश्य यह माना जा सकता है 
कि सक्रिय पदार्थ प्रेस्करूप से भी निमित्त हे। किन्तु जब तक. इस 
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बात का निश्चय नहीं होता तब तक केवल इतने आधार से सक्रिय" 
पदाथ को प्रेरक रूप से निमित्त मानना उचित नहीं है छत <8 

शक्ला--बुद्धि इसका नियामक है। बुद्धि से यह स्थिर कर लिया 
जाता है कि यह काम इस प्रकार से होना चाहिये। किन्तु जब वह 
काम प्रयत्न करने पर भी उस प्रकार से नहीं होता तो मालूम पड़ता है 
कि यहाँ निमित्त की बलवत्ता है। तभी तो बह काम जैसा विचारा था 
और जैसा प्रयत्न-किया था वसा नहीं हुआ ? 

समाधान--बात यह है कि जैसे कोई काय अन्य के अधीन नहीं 
वसे ही वह बुद्धि और प्रयन्न के भी अधीन नहीं है । काय अपनी गति 
से होता है । यदि उसका बुद्धि ओर प्रयत्न से मेल बैठ गया तो समझा 
जाता है कि यह बुद्धि और प्रयन्न से हुआ है ओर यदि उसका अन्य 
वाह्य निमित्त से मेल बेठ गया तो यह सममते हैं कि यह इससे हुआ 
है। तत्त्वतः प्रत्येक काय होता है अपनी अपनी योग्यता से ही क्योंकि 
अन्वय और व्यतिरेक भी उसका उसी के साथ पाया जाता है। इस- 
लिये निमित्त को किसी भी हालत में प्रेरक कारण मानना उचित 
नहीं है। 

शह्ला--तब तो किसी भी काय में पुरुषाथ का कोई स्थान ही नहीं 
रह जाता 

समाधान--पुरुषार्थ का अथ प्रयत्न है, इसलिये जिस काय के होने 
में पुरुष का प्रयत्न निमित्त होता है वह कार्य पुरुषाथ पूवक कहा जाता 
है, अतः काय में पुरुषाथ का कोई स्थान ही नहीं है यह तो कहा नहीं 
जा सकता। | 

शझ्गा--दैष का कार्य से क्या सम्बन्ध है ? 
समाधान--उपादान-उपादेय सम्वन्ध तो है ही किन्तु कहीं कहीं 

निमित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध भी है। देव शब्द के दो अथ हैं--3वे कर्म 
ओर योग्यता । योग्यता यह प्रत्येक पदाथ के स्वभावगत होती है, 
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लिये इस अपेक्षा से उपादान-उपादेय सम्बन्ध है और प्रत्येक काय के 
प्रति इसका होना अनिवाय है, क्योंकि योग्यता के बिना कोई भी काय 
नहीं होता । जिंतने भी काय होते हैं वे सब अपने अपने उपादान से 
ही होते हैँ । किन्तु पूर्व कम सब कार्यों में निमित्त नहीं है। कुछ ही 
कार्यों के होने में वह निमित्त है। ऐसे काय संसारी जीव के विविध 
प्रकार के भाव ओर उसकी विविध अवस्थाय तथा शरीर, वचन, मन 
और श्वासोछ्ास ही माने गये हैं। इसलिये इन कार्यों से देव का 
अथोत पूव कम का निमित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध माना गया है। इन 
कार्यों के सिवा जगत में और जितने भी काय होते हैं वे अन्य अन्य 
निमित्तों से होते हैं, पूषे कर्म उनका निमित्त नहीं है.। 

शक्का--यदि निर्मित्त कारण प्रेरक नहीं होता तव तो यह मानना 
चाहिये कि प्रत्येक काय अपने उपादान की योग्यतानुसार ही होता है ? 

समाधान--ऐसा मानने में कोई आपत्ति नहीं है। 
शह्गा--तो फिर निमित्त कारण क्यों माने गये हैँ, क्योंकि इस 

स्थिति में निमित्तों की विशेष आवश्यकता तो नहीं रह जाती है ! 
समाधान--वे हैं, अतः माने गये हैं, इसलिये उनकी आवश्यकता 

ओर अनावश्यकता का तो प्रश्न ही नहीं उठता। 

शक्का--तब तो यदि कोई यह मानकर वैठ जाय कि जब जो होना 
होगा सो होगा, हम प्रयत्न क्यों करें, तो क्या हानि है ? 

समाधान--ऐसा मानकर बैठ जाने में हानि तो कुछ भी नहीं 
पर ऐसा सानकर वह वेठता कहाँ है। जिन कार्यों के श्रति उसका राग 
नहीं है उनके लिये भले ही यह बहाना करे पर जिन कार्यों में उसकी 
रुचि है उन्हें तो वह प्रयक्नपूर्वक करना ही चाहता है | यद्यपि यह ठीक 
है कि प्रत्येक कार्य उपांदान. की थोग्यतानुसार हो होता है और प्रयत्न 
भी तदनुकूल होता है, पर होते हैं थे दोनों स्व्रतन्त्र ही । केवल इनका 
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निमित्त-मैसित्तिक सम्बन्ध होने से यह कहा जाता है कि यह कार्य इस . 
प्रयन्न का फल है। 

शह्ला--तब तो जगत् का क्रम सुनिश्चित-सा प्रतोत होता है ? 
समाधान--ऐसा मानने में भी कोई आपत्ति नहीं है। 
शक्ला--यही आपत्ति है कि इससे बुद्धि को विश्राम मिल जाता है 

ओर प्रयत्न मन्द पड़ जाता है ? 

समाधान--ऐसा मानने से न तो बुद्धि को विश्राम ही मिलता है 
ओर न प्रयत्न ही मन्द पड़ता है, क्योंकि इनका भी अपनी अपनी 
दिशा में होना अनिवाये है। होता यह है कि जिसकी बुद्धि था प्रयत्न 
जिस काये के बनने-बिगड़ने में निमित्त है) जाता है बह वहाँ सफलता 
या असफलता का भागी माना जाता है | | 

शक्भा--यदि इस दृष्टि से ईश्वर को निमित्त कारण मान लिया जाय 
तो क्या हानि है ? 

समाधान--जिस आधार से ईश्वरवाद को माना गया है उसका 
इस मान्यता से कोई मेल नहीं बैठता । 

शद्भा--इन दोनों मान्यताओं में क्या अन्तर है ? 
समाधान--ईश्वरवाद की मान्यता का मुख्य आधार उसकी इच्छा 

और उसका प्रयत्न है। वह जिस कार्य के विषय में जैसा सोचता है 
और जैसा प्रयत्न करता है. वह काय उसीग्रकार का होता है। जिस 
समवायी कारण से वह काय बना है उसकी कोई स्वतन्त्रता नहीं 
रहती । किन्तु इस सान्यता में जड़ चेतन दोनों की स्वतन्त्रता अक्षुण्ण 
बनी रहती है उसमें कोई वाधा नहीं आती ! िय 

शंका--यदि इस सान्यता में निमित्त को जितना स्थान प्राप्त है उस 
रूप में ईश्वरचाद को मान लिया जाय तब तो कोई हानि नहीं है ? 

समाधान--यदि इस रूप में ईश्वरवाद को स्वीकार किया जाता है 
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तब तो ईश्वर की मान्यता का कोई मृल्य ही नहीं रहता । उसका मानना 
न मानने के समान हो जाता है | 

शंका--ईश्वरवाद की मान्यता के समान यदि इस मान्यता को भी 
त्याग दिया जाय तो क्या हानि है ? 

समाधान--यह वस्तु स्वभाव का उद्घाटनमात्र है। जगत् का जो 
क्रम चालू है उसे ही उद्घाटित करके वतलाया गया है इसलिये इसे 
मान्यता शब्द द्वारा कहा गया हूँ। किन्तु ईश्वरवाद की मान्यता केवल 
कल्पना का विषय हं। ४... ह * 

शंका--यदि काय के विपय सें आंशिक परतन्त्रता मान लें तो क्या 
हानि है ? 

समाधान--यह आंशिक परतन्त्रता की मान्यता ही पूर्ण परतन्त्रता 
की सान््यता की जननी है। ईश्वरवाद की सान्यता इसी भावना में से. 
पनपी है। अतः निमित्त की मुख्यता से तो आंशिक परतन्त्रता वनती , 
ही नहीं। हाँ यदि परतन्त्रता का अथ इतना किया जाता है कि कार्य 
जैसे उपादान से होता है. बसे वह निमित्तसापेक्ष भी होता है तो ऐसी 
मान्यता में कोई वाघा नहीं आती । यह कार्यकारणुव्यवस्था व्यवस्था के अनु- 
कूल है। इससे निमित्त को मान कर भी प्रत्येक पदार्थ की स्वतन्त्रता 
यथावत् वनी रहती है। 

शंका--डक्त दोनों दशनों में से किसे मानने में लाभ है और किसे 
मानने सें हानि है ? 

समाधान--यद्यपि हानि लाभ सान्यता सें नहीं है, क्योंकि वस्तु 
व्यवस्था जैसी है बह अपने क्रमानुसार स्वयं चल रही है पर इन 
मान्यताओं के आधार से जीवन पर अच्छा बुरा प्रभाव तो पड़ता 
ही है। यथा--  ! 

ईश्वरवाद की मान्यता से. निम्नलिखित बुराइयों को जन्म 
मलता हैं--- 
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(१ ) व्यक्ति की स्वतन्त्रता का अपहरण होकरे वह सदा परतन्त्रता 
का अनुभव करता है। व्यक्ति की मालिको जाकर सदा के लिये वह 
नौकर मात्र रह जाता है। 

(२ ) उसे अपने उत्थान पतन के लिये दूसरे की ओर देखनां 
पड़ता है। 

(३ ) उसके अपने काय में भी उसकी स्वतन्त्रता नहीं रहती । 
(४ ) अच्छा घुस जो भी होता है वह ईश्वर की कृपा का फल 

होने से काय के विषय में संशोधन की भावना लुप्त होती है । | 
*' (४) ईश्वरेच्छा के नाम पर एक व्यक्ति को दूसरे व्यक्ति पर 
हावी होने का अवसर मिलता है जिससे अनेक विषसताएं व संघणे 

म पाते हैं। आज की आं्थिक व्यवस्था, सामाजिक व्यवस्था व 
संस्थावाद आदि इसी के फल हैं. । 

तथा स्वकत त्व और व्यक्तिस्वातन्त्य की भावना से निम्न लिखित 
भलाइयों को जन्म मिलता है-- 

(१ ) प्रत्येक व्यक्ति अपने को पूर्ण स्वतन्त्र अनुभव करता है। 
वह चेतन को तो ऐसा मानता ही है जड़ को भी ऐसा ही सानता है 

(२ ) प्रत्येक व्यक्ति अपने अच्छे बुरे कार्यों के प्रति स्वयं अपने 
को उत्तरदायी अनुभव करता है। 

(३ ) एक व्यक्ति की दूसरे पर हावी होने की भावना का लोप 
होता है। 

(४ ) निमित्तनेमित्तिक सम्बन्धों के वीच में किसी अज्ञात शक्ति के 
न होने के कारण सहयोग प्रणाली के आधार पर संतुलन रखने में 

: सुविधा होती है जिलसे किसी भी प्रकार की विषमता को जन्स देने में 
व्यक्ति निमित्त नहीं होने पाता । 

शंका--जब जगत् का क्रम सुनिश्चित है तव ईश्वरवाद को दोष 
देने में क्या लाभ है? 

१७ सु 
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आते हैं जिससे वस्तु का अभाव प्राप्त होता है। खुलासा इस प्रकार 
है--नित्यत्व और अलित्यत्व इनका शीत ओर उष्ण के समान एक 
काल में एक वस्तु में रहना विरोधी है, इसलिये विरोध दोष आता है। 
यतः इनका एक काल में एक वस्तु में रहना विरुद्ध है अतः इनका 
आधार भी एक सिंद्ध नहीं होता, इसलिये वेयधिकरण्य दोष आता है। 
एक ही वस्तु में जिन स्वरूपों की अपेक्षा भेदासेद साना जाता है उत्त 
स्वरूपों में भी किसी अन्य अपेक्षा से भेदाभेद माना जायगा, इस 
प्रकार उत्तरोत्तर कल्पना करने से अनवस्था दोष आता है। वस्तु में 
जिस धम की मुख्यता से नित्यत्व धर्म माना जाता है उसी की अपेक्षा 
नित्यत्व ओर अनित्यत्व दोनों मानने पर सझ्ढुर दोष प्राप्त होता है । 
यदि जिस धर्स की अपेक्षा भेद साना जाता है उसी की अपेक्षा अभ्ेद 
माना जाय ओर जिसकी अपेक्षा अभेद साना जाता है उसी की 
अपेक्षा भेद माना जाय तो व्यतिकर दोष आता है। यतः वस्तु नित्वा- , 
नित्यात्मक है अतः उसका किसी एक असाधारण धर्म के द्वारा निश्चय 
करना अशक्तय है इसलिये संशय दोष ग्राप्त होता है। और इस प्रकार 
वस्तु के संशयापन्न हो जाने के कारण उसको प्रतिपत्ति नहीं हो सकती 
ओर विन भ्रतिपत्ति के वस्तु का अस्तित्व स्वीकार करना नहीं चनता । 
इसलिये पिछले सूत्र में जो सत् को व्याख्या उत्पाद, उयय और अ्रोज्य 
रूप की है वह नहीं वन्तती ? इस प्रकार सत् की उक्त व्याख्या करने 
पर जो अनेक दोष प्राप्त होते हैं उन्तके परिहार के लिये जैन दर्शन के 
अनुसार नित्यत्व का स्वरूप वतलाना प्रस्तुत सूत्र का प्रयोजन है । 

'. जैसा कि अन्य दशतों में नित्य का अथ कूटस्थ नित्य किया 
नित्यत्व का वसा अथ्थ यदि जैन दशन सें किया होता तो एक ही बस्तमें 
नित्यत्व और अनित्यत्व के एक काल में मानने सें जत्त दोप भल्ले 
प्राप्त होते । परन्तु जैन दशन किसी भी वस्तु को स्ंथा नित्य नहीं 
सानता ककेन्तु कथंचित्त् नित्य सानता है जिसका अथ होता है परिणामी 
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नित्य । तालये यह है कि जैसे तिकाल में अपनी जाति का नहीं त्याग 
करता अत्येक पदाथ का स्वभाव है बसे ही उसमें रहते हुए परिशमन 
करना भी उसका स्वभाव है। यही उसकी परिणामीनित्यता है। इस 
प्रकार वस्तु को परिणामीनित्य म्रान लेने पर उसमें सनन््तान की अपेक्षा 
से श्रोग्य और परिणास की अपेक्षा से उत्पादं-व्यय के घटित होने में 
कोई दोप नहीं आता। जग में चेतंन या अचेतन जितने भी पदार्थ 
हैं वे सब उत्पाद-ध्यय-प्रौव्यात्मक हैं यह इसका तात्पर्य है॥ ३१॥ 

पूर्वाीक्त कबन की सिद्धि में हेतु-- 

अपितानपिंदसिद्धे! || ३२ ॥ 
अर्पित का अथ मुख्य -ओर अनर्पित का अथ्थ गोण है। वस्तु 

अनेकान्तात्मक है। उसमें प्रयोशननवश जिस घम की मुख्यता होती है 
वह विवक्ञावश प्रधानता को प्राप्त होकर अर्पित कहा जाता हैं और 
डससे विपरीत धर्म अनर्पित हो जाता है। उस समय उसकी विवज्ञा . 
न होने से वह गोण हो जाता है। उसका कथन नहीं क्रिया जाता हे । 
इसलिये एक ही पदार्थ को कभी नित्य और कभी अनित्य कहलने में 
कोई विरोध नहीं आता हे। यदि द्वव्यार्थिक नय की विवज्ञा रहती है 
तो वह नित्य कहा जाता है ओर पर्यायार्थिक नय की विवज्ञा रहती है 
तो वह अनित्य कहा जाता है। जिस प्रकार एक ही मनुष्य अपने पिता 
की अपेक्षा पुत्र कहा जाता है और अपने पुत्र की अपेक्षा पिता कहा 
जाता है। इस कथन में कोई विरोध नहीं आता है, उसी प्रकार प्रकृत 
में भी जानना चाहिये | किन्तु इसका यह अथ नहीं हैं कि जिस समय 
वस्तु नित्य कही जाती है उस समय उसमें एकमात्र नित्य धर्म ही रहता 
है और जिस सम्नय वह अनित्य कही जाती है उस समय उसमें एक” 

मात्र अनित्य धर्म ही रहता है क्योंकि ऐसा मानना युक्तिसज्नत नहीं 
है। वस्तु जिस प्रकार नित्व है उसी प्रकार वह अनित्य भी है। एक 
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दृष्टि से नित्य है और दूसरी दृष्टि से अनित्य है। त्रकालिक अन्वयरूप 
परिणास की अपेक्षा नित्य है और प्रति ससय होनेवाली पर्याय की 
अपेक्षा अनित्य है। इससे वस्तु को परिणासीनित्यता सिद्ध होती है। 
किन्तु इन दोनों धर्मों का वस्तु में एक साथ कथन नहीं किया जा 
सकता है । उनका क्रम से कथन करना पड़ता है, इसलिये जिस समय 
जिस धर्म का कथंन किया जाता है. उस ससय उसको स्वीकार करनले- 
वाली दृष्टि मुख्य हो जाती है ओर इससे विरोधी धर्म को स्वीकार 
करने वाली दृष्टि गोण हो जाती है। वस्तु में विरुद्ध दो धर्मों की सिद्धि 
इसी प्रकार होतो है॥ १२ ॥ 

पौद्गलिक वन्ध के हेतु का कथन--- 

स्िग्धरुचषत्वाहन्धः ॥ ३े३ ॥ 
स्िग्धत्व और रूक्षत्व से वन्ध होता है | 
स््िग्धत्व का अर्थ चिकनापन है ओर रूक्ष॒स्थ का अथ रूखापन है। 

ये पुदूगल के स्पशे शुण की पर्याय हैं जो पुदूगल के परस्पर वन्ध सें 
प्रयोजक सानी गई हैं। इन्हीं के कारण थरणुक आदि स्कन्धों की 
उत्पत्ति होती है। एक परमाणु का दूसरे परमाणु से अकारण- वनन््ध 
नहीं होता है किन्तु उस वन्ध सें उनकी स्विग्ध पर्याय या रूक्ष पर्याय 
कारण होती है। 

यद्यपि प्रत्येक-काय के होने सें वाह्य और आंम्यन्तर दोनों प्रकार 
के कारण लगते हैं। किसी एक के बिता कार्य नहीं होता। फिर भी 
यहाँ पर वाह्मय. कारण का निर्देश न करके केवल आन्तर कारण का 
निर्देश किया गया है। इसके द्वारा यह वतलाया गया है कि चन्ध 
कार्य के प्रति पुदूगल को उपादान योग्यता क्या है जिससे एक पुदुगल 

! का दूसरे पुदूगल से वनन्ध होता है। इस स्लिग्थ और रूच्तरूप “योग्यता 
के द्वारा ही हथरुक, ज्यणुक, चतुरणुक, संख्यातार॒ुक, असंख्याताणुक 
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ओर अनन्वाणुक स्कन््ध की उत्पत्ति होती है, यह् उक्त कथन का 
तात्पय है ॥ 

पुदूगल में ऐसी स्वाभाविक योग्यता है जिससे वह इन गुणों के 
कारण बन्ध को प्राप्त होवा है। जीव को जिस अकार प्रतिसमय के 
बन्ध के लिये अलग अलग निमित्त लगते हैं उस प्रकार पुदुगल को 

' ऐसे बन्ध के लिये अलग अलग निमित्त अपेक्षित नहीं है। किन्तु वह 
इन गुणों के कारण परस्पर में सुतरां वन््धको प्राप्त होता है॥ ३३॥ 

चन्बके सामान्य नियम के अपवाद--« 

न जघन्यगुणानाम ॥३४७॥ 
गुणसाम्ये सदशानाम ॥३४५॥ 
इयधिकादिगुणानां तु ॥१६॥ 

जघन्य गुण--शक्त्यंशवाले अवयवों का बन्ध नहीं होता । 
, समान शक्त्यंशके होने पर सहशों का बन्ध नहीं होता । 

किन्लु दो शक्त्यंश अधिक आदि बाले अवयवबों का वन्ध होता है। 
यहाँ गुंग शब्द शक्त्यंश या पर्यायवाची है। प्रत्येक गुण की ' 

पर्याय एक सी नहीं होती। बह प्रति समय वदलती रहती है । इस- 
लिये यह प्रश्न होता है कि प्रत्येक पुदूगल हर अवस्था सें क्या वनन््ध का 
प्रयोजक माना गया है या इसके कुछ अपबाद हैं। यहाँ प्रस्तुत सूत्रों में से 
पहले ओर दूसरे सूत्र द्वारा इन्हीं अपवादों का विचार किया गया है 
ओर तीसरे सूत्र द्वारा बन्ध की योग्यता का निर्देश किया गया है। 

. प्रथम सूत्र में यह चतलाया गया है कि जिन परमाणुआओं में स्तिग्य 
ओर रूच् पर्याय जबन्य हो उनका वन्ध नहों होता । वे तब तक पर- 
साण दशा में ही वने रहते है. जब तक उनकी जघन्य पर्योय नहीं वदल 
जाती है। इससे यह फल्नित होता है कि जिनकी जघन्य पर्याय नहीं 

जज 
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होती उनका बन्ध हो सकता है | परन्तु इसमें भी अपवाद है जो अगले 
सूत्र में वतलाया गया है. | इसके अनुसार मध्यम या उत्कृष्ट शक्त्यंश- 
वाले परमारुओं का भी बन्ध नहीं हो सकता | इनमें यद्यपि वंधने: 
को योग्यता तो है पर ये समान शक्स्यंशवाले परंसारुओं के साथ 
वन्ध को नहीं प्राप्त होते इतना सात्र इसका तात्पय है। 

इस सूत्र सें सदश पद ओर है । इससे यह अथ फल्नित 
होता है कि शअससान शक्त्यंशवाले सदश परमाणुओं का ओर समान 
शक्त्यंशवाले विसद्श परसाणुओं का बन्ध हो सकता है जो 
इप्ट नहीं है इसलिये तीसरे सूत्र द्वारा बन्ध की मर्यादा निश्चित की 
गई है। इस सूत्र में यह वतलाया गया है कि दो शक्त्यंश अधिक 
होने पर एक् पुदूगल का दूसरे पुदूगल से वन््ध हो सकता: है | उदाहर 
णार्थ एक परमाणु सें स्विग्ध या रूक्ष गुण के दो शक्त्यंश हैं और दूसरे 
परमाणु में चार शक्त्यंश हैं तो इन दोनों परसाणुओं क्ा वनन््ध हो 
सकंता है। एक परमाणु में स्रिग्थ या रुक्ष गुण के तीन शक्त्यंश हैं 
ओर दूसरे परमाणु सें पाँच शक्त्यंश हूँ तो इन दो परमाणुओं का 
भी वन्ध हो सकता है.। हर हात्नत में वंधनेवाले पुदुगलों में दो 
शक्त्यंशों का अन्तर होना चाहिये । इससे न््यून या अधिक अन्तर के 
होने पर वन्ध नहीं होता । उदाहरणाथ--एक परणमाण में च्लिग्ध या 

गुण के दो शक्त्यंश हैं -ओर दूसरे परमारु सें तीन या पाँच 
शक्त्यंश हैं तो इनका वन्ध नहीं हो सकता। परसाणुओं की वन्ध 
योग्यता सत्र यधिकता के नियमानुसार मानी गई है। 

वन्ध सच्श ओर विसचद्श. दोनों प्रकार के पुदुगलों का पररपर में 
होता है। सदृश का अथ ससमानजातीय और विसच्श का अर्थ अस- 
मानजातीय है। एक रूश्ष पुद्गल के प्रति दूसरा रूक्ष पुदगल समान- 
जातीय है और स्त्रिग्ध पुदूगल अससानजातीय है। इसी प्रकार एक 
स्त्रिग्ध पुदूगल के प्रति दूसरा ज्लिग्ध पुदूगल' समानजातीय है और 
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' रत पुदूगल असमानजातीय है। ह्थधिक गुण के नियमानुसार यद्यपि 
सहश का सदश के साथ और सद्ृश का विसदृश के साथ बन्ध होता 
है पर जथन्य शक्त्यंश वाले पुदूगल के लिये यह नियम लागू नहीं है । 
चह जघन्य शक्त्यंश के रहते हुए सदा अवद्ध दशामें रहता है । यदि 
उर्सकी जघन्य पंयोय न रह कर वह बदल जाती है तो उक्त नियम 
के अनुसार वह भी बन्ध के योग्य हो जाता है । 

अब इसी विषय को कोष्ठक द्वारा स्पष्ट करके वतलाते हैं-- 

ऋमांक! गुणांश | सदुश बन्च | विसदूशबन्ध् 

4 | जघन्य + जघन्य नहीं नहीं 

२ | जघन्य + एकाधिक नहीं नहीं .. 

8 | जधन्य + हृधंधिक नहीं नहीं 

४ | जघन्य +॑-ब्यादि अधिक .. नहीं नहीं 

५ | जबन्येतर-- सम जधन्येतर नहीं नहीं 

६ | जबन्येतर + एकाधिक जघन्येतर नहीं नहीं 

७ | जघन्येतर+दथधिक जधन्येतर ||. दे हे 
| .< | जघन्येतर +भ्यादि श्धिक जबस्येतर | ः नहीं नहीं 

ख्वेताम्बर परम्परा में इन सूत्रों के अर्थ में मतभेद है। वहाँ एक 
तो गुणांशों की समानता रहने पर विसच्शों का बन्ध माना है दूसरे 
शुणांशों की विसद्शता रहने पर सहशों का वन्ध माना है और तीसरे 
“ुद्वधिकादिः सूत्र में आदि पद् को प्रकारवाची न मान कर डससे 
सीन, चार आदि गुणों का ग्रहण किया है॥ ३४-३६ ॥ 



५, ३७, ] वन्ध फे समय होनेवाली अवस्था का निर्देश. रे६३ 

बन्ध के समय होनेवाली अवस्था का निर्देश-- 

बन्धेडधिकों पारिणामिको च &8 ॥ ३७ ॥ 
बन्ध के समय दो अधिक शक्त्यंश दो हीन शक्त्यंश का परिणमन 

करानेवाले होते हैं । 
पुदूगलों का किस अवस्था में बन्ध होता है” और किस अवस्था में 

बन्ध नहीं होता है. इसका निर्देश कर देने पर प्रश्न होता है कि जिन 
रूक्ष और स्विग्य शब्त्यंशवाले पुद्गलों का बन्ध होता है बन्ध के बाद 
उनकी चेसी स्थिति बनी रहती है या उनमें एकरूपता आ जाती है ? 
इसी प्रश्न का उत्तर देते हुए येहाँ बतलाया गया है कि वन्ध के समय 
दो अधिक शक्त्यंशवाले पुदूगल दो हीन शक्त्यंशवाले पुदूगल का 
परिशमन करानेवालें होते हैं। यह तो प्रत्यक्ष सेःही दिखाई देता है 
कि जिस प्रकार गीला गुड़ उस पर पड़ी हुई धूलि को अपने रूप में 
'परिणमा लेता है उसी प्रकार अन्य भी अधिक गुणुवाला पुदूगल हीन 
गुणवाले पुदूगल का परिशमसन करानेवाला होता है। इस प्रकार 
यद्यपि हीन शक्त्यंशवाला पुदूगल अधिक शक्त्यंशवाले पुदूगल रूप 
परिणस जाता - है तथापि उत्तकों पूरे अवस्थाओं का त्याग होकर 
एक तीसरी अवस्था उत्पन्न होती है इसलिये उन बेघे हुए पुदूगलों में 
एकरूपता आ जाती है । जिस प्रकार बस्र में शुह्ल ओर ऋष्ण तन्तुओं 
का संयोग होता है ऐसा उन्तका संयोग नहीं होता क्िल्तु वे परस्पर 
में इस प्रकार मिल जाते हैं जिससे उनमें भेदकी प्रतीति नहीं , 
होतो ॥ ३७॥ ह । 

# खेताम्वर परम्परा में 'वन्े समाधिको गरिणामिको? ऐसा सूत्र पाठ है । 
तदनुसार उसमें एक सम का दूसरे सम की अपने स्वरूप सें मिलाने रूप अर्थ 
भी इष्ठ है । 



२६७ तत्त्वाथसूत्र [ ४. शेप. 
प्रकारान्तर से द्रव्य का स्वृरप्र--« 

(६ 

शुणपययवद् द्रव्यस ॥ ३८॥। 

गुण ओर पर्यायवाला द्रव्य होता है। 
पहले द्रव्य का लक्षण वतला आये हैं। यहाँ प्रकारान्तर से उसका 

लक्षण बतलाया जाता ' है 

जिसमें गुण और पर्याय हो वह द्रव्य है। गुण अन्बयी होते हैं 
ओर पर्याय व्यतिरेकी । प्रत्येक द्रव्य में कार्यभेद से अनन्त शक्तियों का 
अनुमान होता है। इन्हीं की गुण संज्ञा है । ये अन्वयी . स्वभाव होकर 
भी सदा काल एक अबस्था में नहीं रहते हैं क़िन्तु प्रति समय 'वदलते 
रहते है । इनका चदलना ही पयोय है। गुण अन्वयी होते हैं, इस 
कथन का यह तात्पये है कि शक्ति के मुल स्वभाव का कभी भी नाश नहीं ' 
होता। ज्ञान सदा काल ज्ञान वना रहता है। तथापि ज्ञो ज्ञान इस 
समय है वही ज्ञान दूसरे समय में नहीं रहता। दूसरे समय में वह 
अन्य प्रकार का हो जाता है। इससे मालूम पड़ता है कि प्रत्येक गुण 
अपनी धारा के सीतर रहते हुए सी प्रति समय अन्य अन्य अवस्थाओं 
को प्राप्त होता रहता है | गुणों की इन अवस्थाओं का नाम ही पर्योय 
है | इससे उन्हें व्यतीरेकी कहा है। वे प्रति समय अन्य अन्य।होती 
रहतो हैं | ये गुण और पर्याय मिलकर ही द्रव्य कहलाते हैं। द्रव्य 
इनके सिवा उह्वतन्त्र पदाथ नहीं है। ये दोनों उसके स्वरूप हैं । गुस 
ओर पर्याय रूप से ही द्रव्य अनुभव में आता है, यह उक्त कथन को 
तात्पय है। 

पहले यद्यपि द्रव्य को उत्पाद, व्यय और घोव्य स्वभाव वतल्ा 
'. आये हैं और यहाँ उसे गुण पर्यायवाला वतलाया है पर विचार करने 

पर इन दोनों ज्क्षणों में कोई अन्तर प्रतीत नहीं होता, क्योंकि जो 
बस्तु वहाँ उत्पाद, व्यय ओर ध्रौव्य शब्द द्वारा कही गई है वही यहाँ 



हा | प्रकारान्तर से द्रव्य का स्वरूप... २६४ 

गुण और पर्याय शब्द द्वारा कही गई है । उत्पाद और व्यय ये पयोय 
के दसरे नास हैं और धौठय यह गुण का दूसरा नाम है, इसलिये 
द्रव्य को चाहे उत्पाद, व्यय और पध्रोव्य स्वभाव कहो या गुण और 
पर्यायवाला कहो, दोनों का एक ही अथ है। गुण और पर्याय ये 
लक्ष्य स्थानीय हैं तथा उंत्पाद, व्यय और ध्रौव्य ये लक्षण स्थानीय हैं, 
इसलिये गुण का लक्षण ध्रोव्य प्राप्त होता है तथा पर्याय का लक्षण 
उत्पाद और व्यय प्राप्त होता है। जिसका लक्षण किया जाय उसे लक्ष्य 
कहते हैं और जिसके द्वारा वस्तु की पहचान की जाय उसे लक्षण कहते 
हैं | गुण की मुख्य पहिचांत उसका सदाकाल बने रहना है और पर्याय 
की मुख्य पहिचान उसका उत्पन्न होते रहना ओर विनष्ट होते रहना है । 

यहाँ द्रव्यों को लक्ष्य तथा गुण ओर पर्याय को उसका लक्षण कहा 
है । इससे सहज हो इनमें भेद की प्रतीति होती है, किन्तु वस्तुतः इनमें 
सेद नहीं है । जो द्रव्य हे वही गुण और पर्याय हैं तथा जो गुण और 
पर्याय हैं वही द्रव्य है। इसी प्रकार प्यौय भी गुणों से सबंथा जुदी 
नंहीं है । गुणों का अन्बय स्वभाव ही गुण शब्द द्वारा कहा जाता है. 
ओर उत्तकी विविध रूपता ही पर्याय शब्द द्वारा कही जाती है । सार 
यह' है कि विश्लेषण करने पर इन सबकी प्रथक् प्रथक् प्रतीति होती है, 
बस्तुतः वे पृथक प्रथक् नहीं हैं 

इस विषय को ठीक तरह से समभने के लिये सोनेका दृष्टान्त ठीक 
होगा | सोना पीतत्व आदि अनेक धर्म और उनकी तरतसरूप अव- 
स्थाओं के सिवा स्वतन्त्र पदार्थ नहीं हल है। कोई सोना कम पीला होता 
है ओर कोई अधिक पीला होता है। कोई गोल होता है और कोई 
त्रिकोण या चतुष्कोण होता है । सोना इन सब पीतत्व आदि शक्तियों 
में और उन्तकी प्रति समय होनेवाली विविध प्रकार की पर्यायों में व्याप्त 
कर स्थित है। सव द्वव्यों का यही स्वभाव है। अपने गशुर पर्यायों के 
सिवा उनकी ओर स्वतन्त्र सत्ता नहीं। 



ना श् ॥। ६६ तत्त्वाथंसत्र.....[४. ३६-४०, 

द्रव्य छः हं--जीच, पुदूगल, धर्म, अधमो, आकाश ओर काल | 
इनमें साधारण ओर असाधारण दोत़ों प्रकार के अनन्त गुण और 
उनकी विविध प्रकार की पर्यायें तादात्म्य रूप सें स्थित हैं। साधारण 
गुण वे कहलाते हैँ जो एकाधिक द्र॒व्यों में या सब द्र॒व्यों में पाये जाते 
हूं। अस्तित्व, वत्तुत्व, प्रमेयत्व आदि सब द्र॒व्यों में पाये जानेचाले 
साधारण गुण हैं ओर अमृतेत्व यह पुद्गल के सिचरा शेप द्रव्यों में 
पाया जानेबाला साधारण गुण है। असाधारण गुण वे कहताते हैं 
जो प्रत्येक द्रव्य की अपनी विशेषता रखते हैं । जीव में चेतना आदि 
पुद्गल में रूप आदि, धस में गतिदेतुत्त आदि, अधम में स्थितिहेतुत्व 
आदि, आकाश में अवगाहनत्व आदि और काल में वतनहेतुत्व आदि 
उस उस द्रव्य के विशेष गुण हैं | ये प्रत्वेक द्रव्य की अनुजीबी शक्तियाँ 
हैं। इनसे ही उस उस द्रव्य की स्वतंन्त्र सत्ता जानी जांती है। जिस 

होती ३६ 

द्रव्य के जितने गुण हैं. उत्तनी ही प्रति समय उनकी पर्यायें होती हैं। 
पर्याय बदलती रहती हैं । 

द्रव्य की गुण परयायवाला कहने का हंतु यहां है |] १८ || 

काल द्रव्य की स्वीकारता और उसका कार्य-- 

&9 कालश् ॥ २९ ॥ 
सोड्नन्तसमयः ॥ ४० ॥ 

काल भी दत्य हे 
बह अनन्त समय / पर्याय ) वाला है| 
पहले काल के उपकारों पर प्रकाश डाल आये हैं परन्तु वह भी 

दव्य है. ऐसा विधान नहीं किया है इसलिये यहाँ उसे द्रव्य रूप से 

स्वीकार किया गया है | 

& ब्रेताम्बर परम्वरा में 'कालस्चेस्येके? ऐसा पाठ है। तदसुसार वे काल ब्दनो 

एक्रमतं से द्रव्य स्वीकार नहीं करते । 



४. ३९-४०. ] काल द्रव्य की स्वोकारता और उसका काये..._ २६७ 

प्रत्येक द्रव्य का प्रति. समय अपनी विविध पयोयों के द्वारा उत्पाद 
व्यय होता है। यह उत्पाद व्यय अकारण तो हो नहीं सकता। जैसे 
जीब और पुदूगल की गति सें धर्म द्रव्य सांधारण कारण है और 
गतिपू्क होनेवाली स्थिति में अधम द्रव्य साधारण कारण है बसे 
ही प्रत्येक द्रव्य की प्रति समय जो नई नई पर्याय उत्पन्न होतो हैं वे 
अकारणु नहीं हो सकतीं। उनका भी कोई साधारण कारण होना 
चाहिये | यहाँ जो भी साधारण कारण रूप से स्वीकार किया गया 
है वही काल द्रव्य है। 

इसमें वर्तेनाहेतुत्त आदि असाधारण गुण हैं और अमूततेत्व, अचे 
तनत्व, सूक्ष्मत्व आदि साधारण गुण हैं। तथा इनकी उत्पाद व्ययरूप 
प्रति समय होनेवाली प्रयौयें हैं। इसलिये द्रव्य के दोनों लक्षण घटित 
'होने से यह भी द्रव्य है। 

काल द्रव्य परमाणु के समान एक प्रदेशों है। वह ह'यणुक आदि 
के समान संख्यात प्रदेशी, धर द्रव्य के समान असंख्यात प्रदेशी और 
आकाश के समान अनन्त प्रदेशी नहीं है । 

काल द्रव्य ग्रति समय होनेवाली पर्याय का साधारण कारण है 
इसलिये उसे अणुरूप स्वीकार किया गया है। ऐसे कालारु असंख्यात 
हैं जो लोकाकाश के एक एक प्रदेश पर स्थित है । 

यद्यपि दिन रात का भेद सूय आदि के निमित्त से होता है इसलिये 
ऐसी प्रतीति होती है कि कालिक परिवतन का मुख्य कारण पुदुगल है। 
पर जहाँ सूर्यादि नहीं हें कालिक भेद तो वहाँसी होता है। वह 
सबंथा अकस्मात् नहीं हो सकता इसलिये उसके मुख्य कारण रूप से 
काल द्रव्य स्वींकार किया गया है। 

' * जैसे वर्तेमान समय हैं. ऐसे ही अतीत अनन्त समय हो गये हैं 
ओर आगे अनन्त समय होंगे । समय उसकी एक पर्याय है-। अतीत 
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अनागत और वर्तमान सब मिलता कर वे अनन्त होती हैं इसलिये 
काल द्रव्य अनन्त समयवाला कहा गया है। 

मन्द गति से एक पुदूगल परसाणु को लोकाकाश के एक प्रदेश पर 
से दूसरे प्रदेश पर जाने में जितना काल लगता है उसका माम एक 
समय है। ऐसे अनन्त समयवाला काल द्रव्य है यह उत्त कथन का 
सात्पय है ॥ ३६-४० ॥ 

गुण का स्वरूप--- 
नी 

दृव्बाश्रया निर्मुगा गुणा: ॥ ४१ ॥ . 

जो सदा द्रव्य सें रहनेवाले हैं और स्वयं गुण रहित हैं वे गुण हैं । 
पहले द्रव्य के लक्षण का निर्देश करते समय गुण का कथन किया 

था, इसलिये यहाँ उसका स्वरूप वतलाया गया है । 

शंका--पर्याय कार्य है और ,गुण कारण है। गुण और पर्याय दोनों 
ही द्रव्य में पाये जाते हैं और दोनों ही निर्गुण हैं इसलिये 'द्रव्याश्रया 
निमुणा: यह केवल गुण का लक्षण नहीं ठहरता, क्योंकि यह पर्याय 
में भी पाया जाता है। 

समाधान--माना कि यहः लक्षण पर्याय में भी घटित होता है पर 
इसमें सदा” विशेषण लगा देने से पर्योय की निशृवत्ति हो जाती है 
क्योंकि पर्याय उत्पाद विनाशशील ह। वे गुणों के समान सदा द्रव्य में 
नहीं रहतीं पर गुण नित्य होने से सदा द्रव्य में रहते हे । 

गुण शक्तिविशेष का नाम है। उसमें अन्य शक्ति का वास नहीं 
इसलिये उसे निगुंण कहा है । ऐसे गुण ग्रैत्येक द्रव्य सें अनन्त होते 
॥ ४१॥ 
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ह परिणाम का सख्य 

६9 वद्भाव; परिणामः ॥ ४७२ ॥ 

उसका होना अथथौत् प्रति समय बदलते रहना परिणास है। 
परिणाम पर्याय का दूसरा नाम है। जिस द्रव्य का जो स्वसाव है उसी - 

के भीतर उसमें परिवर्तन होता है। जैसे मनुष्य वालक से युवा और 
युवा से वृद्ध होता है पर वह मनुष्यत्व का त्याग नहीं करता बेसे ही 
प्रत्येक दृग्य अपनी धाराके भीतर रहते हुए परिवर्तत करती रहती है। बह 
न तो सवथा कूटस्थ नित्य है ओर न सबथा ज्णिक ही। ऐसा भी , 
नहीं है कि द्रव्य अलग रहा आवे और उसमें परिणाम अलग से हुआ 
करे किन्तु ऐसा है कि द्रव्य स्वयं मूल जातिका त्याग किये विना प्रति 
समय भिन्न भिन्न अवस्थाओं को प्राप्त होते रहते हैं। इनकी इन अच- 
स्थाओं का नाम ही परिणाम है। 

ये सब द्वव्यों में अनादि और सादि के भेद से दो प्रकार के होते 
हैं। प्रयाह की अपेक्षा वे अनादि हैं, क्योंकि परिणाम का श्रवाह प्रत्येक 
द्रव्य में अनादि काल से चालू है ओर अनन्तकाल तक चालू रहेगा। 
उसका न तो आदि है और न अन्त है। तथा विशेष की अपेक्षा सादि 
हैं । प्रति समय नया नया परिणाम होता रहता है।॥ 2२ 

/ 

इसके चाद खेताम्वर परम्परा में अनादिरादियांश्च, रूपिष्वादिमान , योगों- 

पयोगी जीवेषु' ये तीन सूत्र ओर माने हैं । 
| 



छखठा अध्याय 

सात तत्त्वों में से जीव और अजीब तत्त्व का निरूपण किया जा. 
चुका है। अब आख्रव तत्त्व का निरूपण करते हैं । 

योग और आखव का स्वरूप-- 

कायवाडमनःकर्म योगः ॥ १ ॥ 
स आख़बः॥। २ ॥ 

काय, वचन ओर सन की क्रिया योग है। 
वही योग आखव है। 
पातञ्जल योग दर्शन सें योग का अर्थ चित्तव्ृत्ति का निरोध किया 

है। जैन प्रंथों में मी अन्यत्र इसका यह अथ देखने को मिलता है! 
किन्तु प्रकृत में योग का अथे इससे भिन्न है यह चतलाना प्रस्तुत सूत्र 
का प्रयोजन है | 

तपाये हुए लोहे को पानी में डालने पर जैसे पानी अति बेग से 
परिस्पन्दित होने लगता है बसे ही वीयौन्दराय कर्म के क्षयोपशम या 
ज्ञय के रहते हुए मनोवर्गुणा, वचन वर्गंणा और कायवर्गणा के आल- 
म्वन से होनेवाला आत्म प्रदेशों का परिस्पन्द-हलन चलन योग -कह 

लाता है। आशय यह है कि संसारी जीव के मध्य 
योगओऔर योगस्थान के आठ प्रदेशों को छोड़ कर शेप सब प्रदेश प्रति 
समय उद्वलित होते रहते हैं। जो आत्मप्रदेश प्रथम क्षण में मस्तक के 
पास हैं वे ही अनन्तर ज्ञण में पेरों के पास और पेरों के प्रदेश मस्तकके 
पास पहुँचते हैं ।संसार अवस्था में यह कम्पनव्यापार क्रिया श्रति समय 

॥ 
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' होती रहती है। इसी कम्पन व्यापार से कर्स और नोकम वर्गणाओं 
का ग्रहण होता है। जैन सिद्धान्त में इस क्रिया को ही योग कहा है। 
तथापि आत्म प्रदेशों का यह कम्पन व्यापार सब आत्म प्रदेशों में एक* 

सा न होकर न्यूनाधिकरूप में होता है जिससे उसका तारतम्य स्थापित 
होता है और इसी तारतम्य के कारण विविध प्रकार के योगस्थान 
बनते हैं । 

शंक्रा--योग और योगस्थान में कया अन्तर हैं 
समाधान--आत्म प्रदेश परिस्पन्द का नाम योग है ओर योग की 

बिविधता के कारण तरतमरूपसे प्राप्त हुए स्थानका नाम योगस्थान है। 
यह योग आलम्बनके भेद से तीन प्रकार का है--काययोग, वचन: 

योग और सनोयोग | वीयीन्तराय कस के क्षयोपशस के होने परः 
है ओदारिकादि सात प्रकार की शरीर बगंणाओं के 
गाँका पुदुगलों के आलम्वन से होनेवाला आत्म प्रदेश- 

परिस्पन्द काययोग है । शरीर नाम कसे के उदय से- 
प्राप्त हुहु बचन वर्गणाओं का आलम्वन होने पर तथा दीर्यान््तराय 
सतिज्ञानावरण और अक्षरश्रतज्ञानावरण आदि कर्मो के क्षयोपशम से 
उत्पन्न हुई आन्तरिक वचन लबव्धि के होने पर वचन वर्गणा के आल- 
स्वत से जो वचनरूप परिणाम के अभिमुख आत्मा सें प्रदेशों का 
परिस्पन्द होता है वह वचन योग है। तथा वीयोन्तराय और नो- 
इन्द्रियावरण कम के क्षयोपशम रूप आसभ्यन्तर सनोलब्धि के होने पर 
मनोवरगंणाओं के आलम्वन से सन्तः परिणाम के अभिमुख आत्मा का 
जो प्रदेश परिस्पन्द होता है बह सनोयोग है । यद्यपि सयोग केवली 
के भी तीनों प्रकार का योग होता है तथापि वहाँ वीयौन्तराय ओर 
ज्ञानावरण का क्षय होने पर तीनों प्रकार की वर्गणाओं के आलम्बन 
से होनेवाला आत्मप्रदेश परिस्पन्द योग है ऐसा व्याख्यान करना 
चाहिये, क्योंकि सयोगकेवली के क्षायोपशमिक भाव नहीं होता । 

श्द् 

गैनों यो 
स्व 
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इनमें से एकेन्द्रिय जीवके केवल काययोग होता है, क्योंकि 
उसके वचनयोग और .मनोयोग की कारणभूत सामग्री नहीं पाई 
जाती | द्वीन्द्रिय से लेकर असंज्ञी तक के जीबों के काय और वचन 
5 . ये दो योग होते हैं । उसमें भी भाषापर्याप्ति की समाप्ति 
का योग क्े पूरे तक काय योग ही होता है। संज्ञी जीवों के 

ईतेंद , सीनों योग होते हैं। उसमें भी वचनयोग भाषा 
यर्याप्ति की समाप्ति के अनन्तर समय से ओर मनोयोग मन:पर्याप्ति की 
समाप्ति के अनन्तर समय से हो सकता है। तथापि एक काल सें एक 
जीव के एक ही योग होता है। विवेक यह है कि जिस जाति की वर्ग 
शाएँ जब आत्म प्रदेश परिस्पन्द में कारण होती हैं तथ वही योग 
डोता है। 

यह तीनों प्रकार का योग ही आखत्रव है। आख्रव को द्वार की 
उपसा दी गई है। जिस प्रकार नाले आदि के मुख द्वारा जलाशय में 
पानी का प्रवेश होता है उसी प्रकार योग द्वारा ही कम ओर नोकम 
चर्गणाओं का प्रहण होकर उनका आत्मा से सम्बन्ध होता है इसलिये 
व्योग को आख्रव कहा है॥ १-२ ॥ 

थोग के सेद ओर उनका कार्य-- 

शुभ। पुण्यस्याशुभ: पापरय ॥३॥ 

शुभ योग पुण्य का और अशुभ योग पाप का आख्रव है । 
प्रस्तुत सूत्र में योग के दो भेद किय गये हैं. एक शुभ योग 

आर दसरा अशुभ योग। मन, वचन और काय ये प्रत्येक योग 
शुभ और अशुभ के भेद से दो दो प्रकार के हो जाते 

धरिणामोके आधार हैं| यद्यपि योग आत्मग्रदेशों के परिस्पन्द को कहते 
से योग के भेद है इसलिये उसमें शुभाशुभ की कल्पना सम्भव ५ इस 

नहीं हैं । तथापि यहाँ योग के शुभत्व और अशुभत्व का कारण भिन्न 
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है। जैसे लोक में जिस उद्दश्य से क्रिया की जाती है वह क्रियां उसी 
प्रकार की मानी जाती है। प्रशस्तत उद्दश्य से की गई क्रिया प्रशस्त गिनी 
जाती है और अप्रशस्त उद्दश्य से की गई क्रिया अग्रशस्त गिनी जाती 
है, वेसे ही शुम परिणामों से जो योग होता है वह शुभ योग है और 
अशुभ परिणामों से जो योग होता है वह अशुभ योग है । 

शंका--शुस और अशुभ के भेद से कम दो प्रकार के चतलाये हैं 
इसमें से जो शुभ कर्म के बन्ध का कारण हो वह शुभ योग है और जो 
अशुभ कम के बन्ध का कारण हो वह अशुभ योग है। यदि शुभयोय 
आर अशुभयोग का यह अर्थ किया जाय तो क्या आपत्ति है ? 

समाधान--बन्ध कार्य है और योग कारण है, इसलिये कार्य की 
अपेक्षा कारण में शुसत्व और अशुभत्व की कल्पना करना उचित 
नहीं है। तत्त्वतः योग में शुभत्व और अशुभसत्व परिणामों की अपेक्षा 
प्राप्त होता है, इसलिये शुभ परिणामों से निर्येत्त योग को शुभ कहा है 
और अशुभ परिणामों से निवृत्त योग को अशुभ कहा है। 

हिंसा, चोरी अन्नह्म आदि अशुभ काययोग है ओर दया, दान, 
अह्मचय आदि शुभ काययोग है। असत्य भाषण, कठोर भाषण, 
असभ्य प्रताप आदि अशुभ वाग्योग है और सत्य भाषण, मृदु भापण 
सभ्य भाषण, आदि शुभ वाग्योग है। दूसरों के वध का चिन्तन 
करना, ईष्यो करना, ठाह करना आदि झशुभ मनोयोगं है और दूसरों 
के रक्षा का चिन्तन करना, दूसरों के गुणोत्कप में प्रसन्न होना आदि 
शुस सनोयोग है । 

शंका--क्या शुभ योग से पुण्य कम का ही आख्रव होता है और 
अशुभ योग से पापकर्म का ही आखत्रव होता है या इससें कुछ विशे- 

| घता है! 
« सेमाधान--शुभ योग से पुएय कम का और अशुभ योग से पाप 

कस का आखब होता है यह प्रधानता की अपेक्षा कथन किया है। 
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चस्तुतः अत्येक योग से दोनों प्रकार के कर्मों का आखब होता है। 
यद्यपि कर्मो में पुण्य ओर पाप का विभाग अनुभाग की प्रधानता से 
किया जाता है । जिन कर्सो का रस--अनुभाग शुभप्रद है. वे पुण्य 
कर्स और जिन कर्मोका अनुभाग अशुसप्रद है वे पाप कमे। 
कमसिद्धान्व का ऐसा नियम है कि विशुद्ध परिणामों से शुभ 
कर्मो का अनुभाग बन्ध उत्कृष्ट होता है और अशुस कर्मो का अनुभाग- 
बन्ध जचन्य होता है तथा संक्लेशरूप परिणामों से अशुभ कर्मों का 
अनुभागवन्ध उत्कृष्ट होता है और शुभ कर्मों का अनुभाग बन्ध जघन्य 
होता है। इससे इतना तो स्पष्ट हो ही जाता है कि शुभ परिणामों के 
रहते हुए भी दोनों प्रकार के कर्मों का बन्ध होता है और अशुभ परि- 
णामों के रहते हुए भी दोनों प्रकार के कर्मों का वन्ध होता है. तथापि 

: जैसे शुभ परिणाम पुण्य कर्मों के तीत्र अनुभाग के कारण हैं और अशुभ 
परिणाम पाप कर्मों के तीघत्र अनुभाग के कारण हैं वेसे ही शुभ ओर 
अशुस योग के सम्बन्ध में भी जानना चाहिये। अर्थात् शुभ योग 
से पुण्य कर्मो का अधिक वन्ध होता है और अशुभ योग से पाप 
कर्मों का अधिक बन्ध होता है। आशय यह है कि जिन कर्मो में पुण्य 
आर पाप का विभ्वाग है उनमें से पुण्य कर्मों का प्रक्रति और प्रदेशबन्ध 
शुभ योग की वहुलता से होता है ओर पाप कर्मों का प्रकृति और 
प्रदेशवन्ध अशुभ योग की वहुलता से होता है। प्रस्तुत सूत्र में वन्धः 

की इसी प्रधानता को ध्यान में रख कर सूत्रकारने शुभ योग पुण्यकर्मों 

का आल्लत्र है और अशुभ योग पाप कर्मों का आखव है यह कहा है॥श॥ 

* स्वामिमेद से आखव में मेद-- 

सक्षपायाकपाययो3 साम्परायिकेयापथयो! )| 9 ॥ 

. कपाय सहित और कपाय रहित आत्मा का योग क्रम से साम्प- 
कप सर ९ है बच 

रायिक कर्म और ईयौपथ कस के आख़बरूप होता है. 2 
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क्रोध, मान, माया और लोस ये चार कषाय हैं। जिसके इन चार 
कपायों में से किसी एक का उदय विद्यमान हे वह कषाय सहित आत्मा 
हे और जिसके किसी भी कषाय का उदय नहीं है वह कषाय 
रहित आत्मा है। दसवें गुणस्थान तक सभी जीब कषाय सहित है 
ओर ग्यारहवें से लेकर शोष सव जीव कषाय रहित हैं । 

आत्मा का सम्पराय--संखार बढ़ाने वाला कर्म या सम्पराय- 
परासव करनेवाला कम साम्परायिक कम कहलाता ह। जेसे गीले 
चसड़े पर पड़ी.हुई धूलि उसके साथ चिपक जाती हे बसे ही योग छ्वारा 
अहणु किया गया जो कम कषाय के कारण आत्मा से चिपक जाता है 
वह साम्परायिक कस है। यद्यपि ईयाका अथ गमन है पर यहाँ उसका 
अथे योग लिया गया है, इसलिये ईयापथ कस का अथ केवल योग द्वारा 
प्राप्त होनेवाला कम होता है। आशय यह है कि जैसे सूखी भीत पर 
धूलि आदि के फेकने पर वह उससे न चिपक कर तत्काल जसीन पर 
गिर जाती है वेसे ही योग से अहण किया गया जो कसे कपाय के 
असाव में आत्मा से न चिपक कर तत्काल अलग हो जाता है वह 
ईयोपथ कस है। प्रकृतिवन्ध, स्थितिवन््ध, अनुभागवन्ध और. प्रदेश- 
बन्ध ये वन्ध के चारों सेद साम्परायिक कम सें पाये जांते हैं और 
ईयोपथ कमे में प्रकृतिवन््ध और प्रदेशवन्ध ये दो ही भेद पाये जाते हैं, 
स्थितिवन््ध और अनुभागवन्ध नहीं पाये जाते | चूँकि स्थितिवन्ध और 
अलुभागवन्ध का कारण कषाय है तथा प्रकृतिवन््ध और प्रदेशवन्ध 
का कारण योग है इसी से कपाय सहित आत्मा का योग साम्परायिक 
आखव वतलाया है और कपाय रहित जीव का योग ईर्यापथ आखब 
बतलाया है॥ ३ ॥ 

साम्परायिक कर्माखव के भेद-- 

इन्द्रियकषायाव्रतक्रिया: पश्चचतु।पश्च पश्चविंशतिसंख्या: 
पूवेस्प सेदाः ॥ ५॥ 
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पूर्व के अर्थात् साम्परायिक कर्माक्षव के इन्द्रिय, कपाय, अद्नत और 
क्रियारूप भेद हैं जो क्रम से पाँच, चार, पाँच और प्चीस हैं । 

यद्यपि सम्पराय का अर्थ कपाय होने से केवल कपायों को ही 
साम्परायिक आख्रव के भेदों में गिनाना था तथापि विशेष परिज्षान के 
लिये इन्द्रिय, अत्रत और क्रियाओं को भी साम्परायिक आखब के भेदों 
में गिनाया है। कपायों के सद्भाव में ही इन्द्रियाँ इष्टानिष्ट विषयों में 
प्रवृत्त होती हैं, हिंसादिक अत्नतों में प्रश्नत्ति भी कपायमूलक ही होती है 
और पद्चीस क्रियायें भी कपायों की विविधता का ही फल हैं. इसलिये 
इन सबको साम्परायिक आखब के भेदों में गिनाया है। 

स्पशेन, रसन, ध्राण, चन्चु और श्रोत्र थे पाँच इन्द्रियाँ हैं। इनका 
बरणुन अध्याय दो सूत्र उन्नीस में आ चुका है। क्रोध, मान, साया और 
लोभ ये चार कपाय हैं | इसका विशेष वर्णन अध्याय आठ सूत्र नो में 
किया है। हिंसा, असत्य, चोरी, अन्नह्म और परिग्रह ये पाँच अश्नत है । 
इनका विशेष वर्णन अध्याय सात सत्र तेरह से सन्रह तक है। क्रिया 
पद्योस हैं जिनका स्वरूप इस प्रकार है-- 

१--जो चैेत्य, गुरु ओर प्रवचन को पूजा का कारण होने से सम्य- 
क्त्व के वढ़ानेवाली है वह सम्यक्त्व क्रिया है। २--जो मिथ्यात्व के 
उदय से अन्य देव की उपासना रूप श्रवृत्ति होती है वह मिथ्यात्व 
क्रिया हे। ३--शरीर आदि द्वारा जाने आने आदि रूप प्रवृत्ति करना 
प्रयोग क्रिया है। ४--संयत या त्यागी का अविरति की ओर म्ुुकाब 
होता समादान" क्रिया है। ४--ईर्यापथ की निर्ित्तमूत क्रिया ईर्यापथ 
क्रिया है । 

१--वीर्यान्तराय और ज्ञानावरण का छूयोपशम होने पर आंगोपांग नाम कर्म 
के आलम्बन से काययोंग, व्चनयोग ओर मनोयोग की रचना में समर्थ पुदुगलों 

का गुहण करना समादान क्रिया है । रा० वा०, श्लोक वा० । 
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१--क्रोध के आवेश से होनेवाली प्रादोषकी क्रिया है। २--दुष्ट- 
भाव युक्त होकर किसी काम के लिये प्रयत्न करना का्यिकी क्रिया है| 
३-हिंसा के कारणमृत उपकरणों का भ्रहण करना आधिकरणिको 
क्रिया है। ४--प्राणियों को दुःख उत्पन्न करनेवाली पारितापिको क्रिया 
है | ५--आयखयु, इन्द्रिय, बल और प्राणों का वियोग करनेवाली प्राणा- 
तिपातिकी क्रिया है। 

१--रागवश रसणीय रूप के देखने का झप्निप्राय रखना दशन 
क्रिया है। २--प्रसादवश होकर स्पश करने योग्य वस्तुओं के स्पशे करने 
की वृत्ति र्पशन क्रिया है। ३--नये नये शख्ों को वनाना प्रात्ययिकी 
क्रिया है। ४--ख्री, पुरुष और पशुओं के जाने, आने ओर रहने के 
स्थान में सल्न मूत्र आदि का त्याग करना समन्तानुपातन क्रिया है। 
५--अनवलोकित और अम्रसार्जित भूमि पर शरोर आदि का रखना 
अनाभोग क्रिया है। 

१--दूसरे के करने योग्य क्रिया को स्वयं कर लेना स्वहस्त क्रिया 
है । २--पापादान आदि भ्रवृत्ति विशेष के लिये स्वीकारता देना निसमे: 
क्रिया है। ३--दूसरे ने जो सावद्य कार्य किया हो उसे प्रकाशित कर 
देना विदारण क्रिया:है। ४--चारित्र मोहनीय के उदय से शाख्रोक्तः 
क्रिया को पालन न कर सकने के कारण उसका विपरीत कथन करना 
आज्ञाव्यापादिकी क्रिया है। ४--धूतंता और आलस्य के कारण शास्रोक्त 
विधि के पात्नन करने में अनादर करना अनाकांक्षा क्रिया है। 

*--छेद्ना, भेदना ओर सारना आदि क्रियाओं सें स्वयं रत रहना 
ओर दूसरों के द्वारा वेसा करने पर आनन्द सानना आरस्म क्रिया है । 
२--परिपग्रह का नाश न॒होने के लिये किया जानेवाला प्रयक्वः पारिया- 
हिकी क्रिया है। ३--ज्ञान और दशेत आदि के विषय में छलपूर्ण 
व्यवहार करना साया क्रिया है। ४--मिथ्यादशन क्रिया के अजुकूल 
सामग्री जोड़ने में जो जुटा है उसको तू ठोक करता है? इत्यादि कह 
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ऋर प्रशंसा आदि द्वारा दृढ़ करना मिथ्यादशन क्रिया है। ४--संयम 
का घात करनेवाले कर्मों का उदय होने से त्यागरूप प्रवृत्ति का तल होना . 
धमप्रत्याख्यान क्रिया हे । * 

पाँच पाँच के हिसाव से ये पद्चीस क्रियायें हैं.। ये सवकी सब कपाय 
भूलक होने से साम्परायिक आख््रव का कारण हैं । सम्यकक््त्व क्रिया में 
भी प्रशस्त राग रहता है, अन्यथा चेत्यादिकी भक्ति, श्रद्धा ओर पूजा 
चन नहीं | सकती है| मुनियों की ईयॉसमिति आदि जो पाँच समित्तियाँ 
वतलाइ हैं वे सवकी सब ग्रवृत्तिमूलक ही हैं। उत्हीं का ज्ञापन करने 
के लिये ईर्यापथ क्रिया का निर्देश किया है। इसमें भी वुद्धिपूर्वक 
प्रवृत्ति पाई जाती है जो प्रशस्त रागपूचक होती है, इसलिये यह भी 
साम्परायिक आख्च का कारण है। यद्यपि ईयोपथ कर्म के आखब का 
कारण योग भी ईंयोपथ क्रिया कहा जा सकता है, तथापि यहाँ साम्प- 
रायिक आखब के भेद गिनाये गये हैं, इसलिये ईयौपथ क्रिया का 
पूर्वोक्त अथे करना ही उचित जान पड़ता है॥ ४॥ 

आसूव के कारण समान होने पर भी परिणाम भेद से आसूब में जो 
विशेषता आती दे उसका निर्देश-- 

तीत्रमन्द ज्ञाताज्ञातभावाधिकरणवी य विशेपेम्य स्तड्िशिषः । ९॥ 
.. तीघ्रभाव, मन्दभाव, ज्ञातमाव, अज्ञातमाव, अधिकरण ओर बीये 
इनके भेद से उसको अर्थात् आख्त्रव की विशेषता होती हे। 

पछले सूत्र में आखत्रव के जो भेद वतलाये हैं उनमें इन तीत्रभाव, 
सन्दभाव, आदि के कारण और भी विशेषता आ जाती है। अर्थात् एक 
शक आखब का भेद इन तीत्रभाव आदि के कारण अनेक प्रकार का 
हो जाता है जिससे पाँच इन्द्रियाँ, चार कपाय, पाँच अन्नत ओर पशन्चीस 
क्रिया इनमें से किसी एक एक कारण के रहने पर भी उससे होनेग्राला 
कर्मवन्ध अनेक प्रकार का हो जाता है| 
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अन्तरद्ग ओर वहिरद्ग कारणों की प्रवलता से जो उत्कट परिणाम 
होता है वह तीत्रभाव है । मन्द्साव इससे विपरीत है । दशन क्रिया के 
समान होने पर सी परिणामों की तीत्रता ओर मन्दता के कारण 
उससें अन्तर आ जाता है जिससे न्यूनाधिक कमवन्ध होता है। 
डउदाहरणाथ- ऐसे दो व्यक्ति हैं. जिनमें से एक की बोलपट देखने की 
अभिरुचि तीत्र हे ओर दूसरे की मन्द तो इन दो व्यक्तियों में से मन्द 
आसक्ति पूवक देखनेवाले की अपेक्षा तीत्र आसक्ति से देखनेबाला 
व्यक्ति आस्रव भेद के कारण अधिक कमवन्ध करेगा और मन्द आस- 
क्तिवाला न््यून कमंवन्ध' करेगा। 

यह मारने योग्य है ऐसा जानकर प्रश्॒त्ति करना ज्ञातभाव है ओर 
अहंकार या प्रमादवश विना जाने प्रवृत्ति करना अज्ञातभाव है। बाह्य 
क्रिया के समान होने पर सी इन भावों के कारण आख्रव सें अन्तर 
आ जाता है जिससे न्यूनाधिक कमवन्ध होता है। उदाहरणाथे--ऐसे 
दो व्यक्ति हैं जिनसे से एक हिंसा करना चाहता है और दूसरे का भाव 
शरसन्धान साधने का है। इनसें से पहले ने जानकर हिंसा की ओर 
दूसरे के द्वारा शरसन्धान साधते हुए विना जाने हिंसा हो गई तो 
इन दो सें से प्रथम आख््र के कारणों में भेद हो जाने से अधिक वन्ध 
करेगा ओर दूसरा न्यूत । 

अधिकरणु का मतलब आधार से है। इसके जीव और अजीब 
रूप अनेक भेद आगे कहे जानेवाले हैं। इस कारण से सी आखब से 
भेद हो कर कमवन्ध में विशेषता आती है। जैसे- दो प्राणी हैं जो 
छू कर जान रहे हैं | उसमें से एक एकेन्द्रिय है और दूसरा पद्चेन्द्रिय । 
यद्यपि इन दोनों की क्रिया एक है तथापि आधार शभ्रेद से आखस्रव में 
भेद् होकर इनके न्यूनाधिक कमवन्ध होता हे। एकेन्द्रिय जीव न्यून 
कमवन्ध करता ह ओर पश्चेन्द्रिय इससे अधिक कर्मवनन््ध करता है। 
यह जीवाधिकरण,का उदाहरण हे। इसी अरकार अजीवाधिकरण का 
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उदाहरण भी जान लेना चाहिये। जैसे--एक मनुष्य को प्रथम दिन 
उग्र अल दिया गया ओर दूसरे दिन मामूली, जिससे पहले दिन उसका 
हिंसा करने का भाव ह्विगुणित हो गया और दूसरे दिन चह मन्द 
पड़ गया। इस प्रकार अजीवाधिकरण के भेद से आखव में भेद 
हो कर कमंवन्ध न्यूनाधिक होता है। प्रथम दिन तीजत्र अख होने के 
कारण परिणामों में तीत्रता आगई थी जिससे अधिक कमवन्ध हुआ 
ओर दूसरे दिन मामूली अख्न होने के कारण हिंसा करने में उत्साह 
न रहा, इसलिये मनन््द कमंवन्ध हुआ । 

५ शक्ति विशेष चीये क हलाता है। इससे भी आख़ब में मम 
कमवन्ध सें फरक पड़ जाता है। उदाहरणार्थ - ऐसे दो व्यक्ति हैं. जो 
जनता की सेवा करना चाहते हैं। किन्तु एक छीनवल है और दूसरा 
अधिकवल । जो हीनवल है वह इसलिये अप्रसन्न रहता है. कि उससे 
सेवा नहीं वन्न पाती और दूसरा इसके विपरीत प्रसन्न रहता है । यत 
इससे भी आखव में भेद होता है इसलिये यह भी न्यूनाधिक कमवन्ध 
का कारण है। 

इस प्रकार इन तीत्रभाव आदि के कारण आख़ब अनेक प्रकार का 
हो जाता है इसलिये इसके कार्यरूप से कमवन्ध में भी फरक पड़ जाता 
है यह प्रस्तुत सूत्र का भाव है. [[ ६ ॥ 

अधिकरण के भेद-प्रभेद-- 

अधिकरणं जीवाजीवा। | ७ || 
आधे संरम्भसमारम्भारम्भयोगरूृतकारितासुमतकपायविशे- 

पंख्िसख्िखित्रतुअंकश।) || ८ || 
निर्य॑र्तनानिक्षेपसंयोगनिसर्गा हिचतुद्वित्रिभंदा। परम ॥९%॥ 

अधिकरण जीव और अजोवरूप है। 
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जिसमें पहला जीवाधिकरण संरस्स, समारम्ध और आरम्भ के 
भेद से तीन प्रकार का; योगशेद से तोन प्रकार का; कृत, कारित और 
अनुमत के भेद से तीन प्रकार का तथा कृषाय भेद से चार प्रकार का 
होता हुआ परस्पर मिलाने से १०८ भेद्रूप है। 

तथा पर अर्थात् अजीवाधिकरण क्रम से दो भेद, चार भेद, दो 
भेद और तीन भेद्वाले निवतेना, निक्तेप, संयोग और निसगरूप है| 

संसार चक्र जीव और अजीव के सस्वन्ध का फल है; शुभाशुभ 
कर्मो का बन्न्ध सी इन्हीं के निमित्त से होता है इसलिये आखब के 
अधिकरण जीव और अजीव बतलाये हैं। यहाँ अधिकरण से जीव 
आर अजीब द्रव्य लिये हैं, तथापि वे विविध प्रकार को पर्यायों से 
आक्रान्त होते हैं, इसलिये पर्यायों के भेद से उनसें भेद होजाता 
है॥ ७॥ 

यहाँ समग्र जीवों की ऐसी अवस्थायें क्रोधकृत कायसंरम्भ आदि के 
भेद से १०८ बतलाई हैं। इन १०८ अवस्थाओं में से प्रत्येक सकपाय 
जीव किसी न किसी अवस्था से युक्त अवश्य होता है। प्रसादी जीव का 
प्राणों का वियोग करना आदि के लिये प्रयल्ल का आवेश संरमस्भ है। 
तात्पय यह है कि शुभाशुभ किसी भी काय के करने का संकल्प करना 
संरम्भ है। संकल्पित काय के लिये साधनों का जुटाना समारम्भ है 
ओर उस काय को करने लगना आरस्म है। काय तीन प्रकार के होते 
हैं--कायिक, वाचिक और सानसिक, इसलिये ये संरस्भादिक तीन उच्त 
तीनों कार्यों के भेद से नो प्रकार के हो जाते हैं। ये नो प्रकार के कार्य 
या तो स्वयं ऋत होते हैं या अन्य से कराये जाते हैं या अनुमत होते 

इसलिये कृत, कारित ओर अजुमोदना के भेद से वे सत्ताईस प्रकार 
के हो जाते है । ये सत्ताईस भेद या तो क्रोध के विपय होते हैं, या 
सान के, या साया के, या लोभ के विषय होते हं। इसलिये इन सत्ता- 
ईंस भेदों को चार कपायों से गुणित करने पर कुल एक सौ आठ भेद 
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होते है यें ही सव जीवों की विविध अवस्थायें हैं जो कर्मवन्ध की 
कारण हैं उनमें से किसी न किसी अवस्था के जरिये प्रत्येक जीब 
निरन्तर क्मवन्ध करता रहता है। इन अवस्थाओं को समभने के 
लिये निम्न लिखित कोष्ठक उपयोगी है-- 

* समारस्स | आरमस्म 

र् ्् 

बचन मन 

३ द् 

कारित | अलन्ुमत 

९ श्प ः 

मान साया लोभ 

७ १०५५ पर 

५ 

इस कोष्ठक में जीवाधिकरण के -'सव भेद और उनकी संख्या लाने 
के क्रम का निर्देश किया गया है।॥८॥ 

जो मू्त पदार्थ शरीर आदि के द्वारा जीवों के उपयोग में आकर 
कर्मचन््ध के कारण होते हैं वे सब अजीवाधिकरण हैं । यदि जीवों के 
उपयोग में आनेबरल्लि मूत्त स्कन्ध द्र॒व्यों को गिनाया जाय तो वे अग- 
शित हो जाते हैं, इसलिये यहाँ उन्हें ल गिना कर उनकी क्रिया परक 
वे अवस्थायें सिनाई हैं जो जीव के सम्पर्क से हुआ करती हैं । ऐसी 
अवस्थायें चार हैं। जेसे निर्वतेना--रचना, निक्षेप-रखना, संयोग- 
मिलाना और निसम्ग-प्रव्तेत। निरवेतेना के सृूलगुणनिरव्तेना और 
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'उत्तरगुण निवतेना ये दो भेद हैं। मूलपद से पाँचों शरीरं)9वचुल/ सन 
व्वासोच्छवास इनका ग्रहण होता है तथा उत्तरपद से का्कैस--पुरंते- 
क्रम और चित्रकर्म आदि का ग्रहण होता है। पाँचों शरीरों, वचन; 
मन और ख्ासोछवास की जो रचना अन्तरद्भ साधनरूप से जीवों को 
शुभाशुभ प्रवृत्ति सें उपयोगी होकर कमबन्ध का कारण होती ह बह 
सृलगुण निवर्तेनाधिकरण ह। तथा जो प्रतिमा, काष्टठकर्स, पुस्तकर्म और 
चितन्नकर्म आदि वहिरज्ञा साधनरूप से जीव की शुभाशुभ प्रवृत्ति में 
उपयोगी होती हुई कसबन्ध का कारण होती है वह उत्तरगुणनिवतत्ता- 
घधिकरण है । 

निक्षेपाधिकरण के अप्रत्यवेज्षितनित्षेपाधिकरण, दष्प्रमृष्टनित्षेपा- 
घिकरणु, सहसानिक्षेपाधिकरण ओर अनाभोगनिक्षेपाधिकरण ये 
चार भेद है। किसी भी वस्तु को बिना देखी हुई भूमि आदि पर या 
विना देखे ही किसी वस्तु का कहीं पर रख देना अपग्रत्यवेज्षितनिक्षेप 
है। देख कर भी ठीक तरह से प्रमाजन किये बिना ही वस्तु को रख 
देना दुष्प्रसार्जितनिज्षेप है। प्रत्यवेत्षण ओर प्रमाजन किये बिना 
सहसा अथीत् उतावली से वस्तु को रख देना सहसानिक्षेप है। 
उपयोग के विना ही किसी वस्तु को कहीं पर रख देना अनाभोगनित्षेप 
है। ये चारों प्रकार के निक्तेप जीव को शुभाशुभ प्रवृत्ति में हेतु होने 
से कमंबन्ध के कारण होते है । 

संयोग के भ्क्तपानसंयोगाधिकरण और उपकरणसंयोगाधिकरण 
ऐसे दो भेद है । -विरुद्ध अन्न, जल आदि का संयोग करना जो जीव 
की शुभाशुभ प्रवृत्ति में हेतु होता हुआ कमंवन्ध का कारण होता हे 
भक्तपानसंयोगाधिकरण है । तथा पात्र, पीछी आदि उपकरणों का 
संयोग करना जो जीव की शुभाशुभ प्रवृत्ति में हेतु होता हुआ कर्मवन्ध 
का कारण होता हू उपकरणुसंयोगाधिकरण हे | 

निसर्गाधिकरण के शरीर, चचन ओर सन ये तीन भेद हैं। शरीर 
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को प्रवर्तन शरीरनिसर्गाधिकरण है । बचन का प्रवर्तेवन वचननिसर्गा- 
० चर और भमनोनिसर्गाधि ञ्५ ० विकरण है और मन का प्रवर्तेन धेकरण है । ये भी जीव 

शो रू० होने ९ हे 24 

को शुभाशुभ प्रवृत्ति में हेतु होने से कमवनन््ध के कारण हैं ॥ ६ ॥ 

श्राठ प्रकार के कर्मो के आसवों के भेद--- 

तत्पदोपनिह्नवमात्सय न्तरायासादनीप घाता ज्ञानद्शनाव- 
रणयोः ॥ १० ॥ 

दुःखशोकतापाक्रन्दनवधपरिदेवनान्यात्मप्रो भयस्थान्यसह- 
अस्य ॥ ११॥ 

भृतव्रत्यनुकम्पादानसरागसंयमादियोगः ज्ञान्तिः शौचमिति 
सदस्य ॥ १२ ॥ 

केवलिश्रतसंघधर्मदेवावणवादी दर्शनमोहस्य ॥ १३ ॥ 
कपायोदयात्तीव्रपरिणामथारित्रमोहस्य || १४ ॥ 
बह्दारम्भपरिग्रहत्व॑ नारकस्थायुप३ ॥। १४ ॥ 
माया तैय्यग्योनस्थ ॥ १६ ॥ 
अल्पारम्भपरिग्रहत्व॑ मानुपस्थ ॥ १७ ॥ 
स्वभावमादवश्ध ॥| १८ ॥ 
निश्शीलत्रतत्व॑ च सर्वेपाम् ॥ १९ ॥ 

सरागसंयमसंयमासंयमाकामनिजराबालतपांसि देवस्य॥२०॥ . 
सम्यक्त्व॑ च ॥ २१ ॥ 
योगवरक्रता विसंवादन चाशुभस्य नाम्र। ॥ २२ ॥ 
सहिपरीतं शुभस्य ॥ २३ ॥ 
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दशनविशुद्धिविनयसम्पन्नता शीलत्रतेष्वनतीचारोज्भीच्ण- 
ज्ञानोपयोगसंबेगोी शक्तितस्त्यागतपसी साधुसमाधिवंयादृत्य- 
करणमहदाचाय॑ंबहुश्॒तप्रवचन भाक्तरावश्यका पार 'णिसागग्रभाव - 

नाग्रवचनवत्सलत्वमिति तीथेकरत्वस्थ ॥ २४ ॥ 
परात्मनिन्दाग्रशंस सदसहुणोच्छादनोह्भावने च नीचैणों- 

तअस्य ॥ २५ ॥ | 
छ पंयो रु 

तद्विपपयो नीचैश च्यजुत्सेकों चोत्तरस्थ | २६ ॥ 
विधष्नकरणमन्तरायस्य ॥ २७ ॥ 

ज्ञान और द्शन के विषय में किये गये प्रदोष, निहृव, मात्सये, 
अन्तराय आसादन और उपघात ये ज्ञानावरण कर्म और द्शनावरण 
कर्म के आखव हैं । 

निज आत्मा सें, पर आत्मा सें या उभय आत्माओं में स्थित ढु:ख, 
शोक, ताप, आक्रन्दन, वध ओर परिदेवन ये असातावेदनीय कम के 
आखव हें । ४ 

भूत-अनुकस्पा, त्रति-अनुकम्पा, दान ओर सरागसंयस आदि का 
उचित ध्यान रखना तथा ज्ञान्ति और शौच थे सातावेदनीय करे के 
आखतव हैं। 

कंवली, श्रत, संघ, धर्म ओर देवका अवर्णवाद दर्शनसोहनोय कर्म 
का आखव है । 

कषाय के उदय से होने वाला आत्मा का तीन्नर परिणाम चारित्र 
मोहनी हिल प 

य कर्म का आखव है । 
वहुत आरम्भ ओर चहुत परिग्रह का भाव नरकायुका आखव हे । 
माया तियतज्वायु का आखब है । 
अल्प आरम्भ और अल्प परिय्रह का भाव मजुष्यायु का आखब हे ! 
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आर स्वभाव को मसदुत्ता भी मनुप्यायु का आंखब हे | 
निःशीलत्व और निमन्नेवत्व तथा पूर्वोक्त अल्प आरम्भ आदि का 

भाव सभी आयुतओ्नों के आस्रव है । 
सरागसंयम, संयमासंचम, अकासनिजरा ओर वालतप ये देवायु 

के आखसतच ह€ | 

६8 ओर सम्यक्त्व भी देवायु का आखब है | 
योग की वक्रता ओर विसंवादन ये अशुस नाम कम के आखब हैं । 
इनक विपरीत अर्थात् योग की सरलता और अविसंबादन ये शुभ 

. मास कम के आखवच हैं । 
दश्शनविशुद्धि, विनयसम्पन्नता, शील और ब्रतों में निर्दोष बृत्ति, 

सतत ज्ञानोपयोग, सतत संवेग, शक्ति के अनुसार त्याग, शक्ति क 
अनुप्तार तय, साधुलमाधि, वंयावृत्यकरण, अरहंतमक्ति, आचायसक्ति, 
बहुश्नतमक्ति प्रवचनभक्ति, आवश्यक क्रियाओं को नहीं छोड़ना, मार्ग 
प्रभावना ओर प्रवचनवात्सल्य ये सच तीथंकर नाम कर्म के आखच हैं | 

परिनिन्दा, आत्मप्रशंसा, सदगुणों का उच्छादन ओर असदगुणों 
का उद्धाबन थे नीच गोत्रकम के आख्व है ह 

उनका विपयच अर्थात् परप्रशंसा, आत्मनिन्दा आदि तथा नतम्रश्ृत्ति 
ओर मिरमिमानता थे उच्चगोत्र कर्स के आखव हैं |. 

विन्न करना अन्तराय कर्म का आखब है । 
अब तक सासान्य से समग्र कर्मों कं आलव-बन्ध के कारण बत- 

लाये । अब प्रत्येक कम के आखवबों-चन्वुद्देतुओं का वर्णन करते हैं | 
यद्यपि सब कर्मों का प्रकृतिवन्ध ओर प्रदेशवन्ध योग से होता हैँ तथा 
स्थिति बन्ध ओर अनुभागवन्ध कपाय से होता हैँ फिर सी निमित्तभेद 

रच 

# सम्बक्ल मनुध्यायु का भी आसत्र है यह जान कर साध्यकार ने इस सूत्र दै 

५ ०2 बन मत < 

को नहीं रखा एसा जान पडता हे 
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से कपाय की अवान्तंर जातियों में अन्तर हो कर वे प्रमुखता से अलग 
अलग कर्मों के बन्धहेतु होते हैं, यही बात अगले सूत्रों सें. बतलाई गई 
'है। तथापि इस प्रकरण को विधिवत् समझने के पहले कर्मो की वन्ध 
विषयक कुछ बातों पर प्रकाश डाल देना आवश्यक है: ह 

१--शुणस्थान क्रम से यह नियम है कि प्रारस्भ के नो गुणस्थानों 
तक आयु कर्म. के सिवा शेष सात कर्मों का वन््ध निरन्तर हुओ करता 
है ओर आयुकर्म का वनन््ध मिश्र गुशस्थान के सिवा अप्रमत्त गुशस्थाल 
तक आयुवन्ध के योग्य काल और परिणामों के होने पर होता है। 
इसके सिवा दसवें गुणस्थान में मोहनीय के बिना शेष छ: कर्मों का 
तथा अगले तीन गुणस्थानों सें एक सातावेदनीय का वन्ध होता है। 
अतः इस प्रकरण में जो प्रत्येक कर्म के वन््ध कारण वतलाये जय 
रहे हैं सो उसका यह अभिप्राय नहीं कि विवश्षचित कम के वन्ध कारणों 
के रहने पर केवल उसी कम का वन्ध होगा अन्य कसम का नहीं 
किन्तु इसका. यह अशभिप्राय हे कि उस समय उस कम का तत्काल 
बेंधनेवाले दूसरे कर्मों की अपेक्षा अधिकः अनुसागवन्ध होगा। इसी 
बिवत्षा से ये आगे प्रत्येक कम की अपेक्षा आखब के विभाग किये 
गये हैं। ; 

२--दूसरी वात यह ज्ञातव्य है कि यद्यपि वन्ध के कारणों में 
सम्यक्त्व, संयमासंयस ओर संयमरूप आत्म-परिणासों को भी गिन्ाया 
गया है पर तत्त्वतः ये बन्ध के कारण न/;होकर मुक्ति के ही कारण हैं 
फिर भी यहाँ इनको वन्ध के कारणों सें गिनाने का यह अभिग्रांय है कि 

. इनके सद्भाव सें योग और कपाय से अमुक कमे का ही वन्ध होता है 
अन्य का नहीं | उदाहरणाथ सनुष्य ओर तियद्वगति में सम्यर्दर्शन के - 
रहने पर देवायु का ही बनन््ध -होता है, अन्य तीन आयओं 
का नहीं। इसी से -सम्यक्त्व को देवाय के बन्ध के कारणों में 
गिनाया है। हे 

१५९ ९ 
ध्य 
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तत्त्वज्ञान के निरूपणु के समय व्याख्यान नहीं करनेवाले पुरुष का 
भीतर ही भीतर ज॑लते रहना प्रदोष है। तत्त्वज्ञान के 
पूछने पर था उसके साधन माँगने पर, अपने पास 
थे होने पर भी ' छिपाने के अभिप्राय से यह कहना 
कि में नहीं जानता या मेरे पास वह वस्तु नहीं है, 

'निहव. है.) तत्त्वज्ञान अभ्यस्त ओर परिपक्त हो तथा वह देने योग्य सी , 
हो फिर भी जिस कारण से वह नहों दिया जांता है चह् मसात्सय है। 
ज्ञान था ज्ञान के साधनों की श्राप्ति में बाधा डालना अन्तराय है। 
दूसरे के द्वारा तत्त्वज्ञान पर प्रकाश डालते समय' शरीर से -या,वाणी 
से उसका निषेध करना आसादन है) किसी का किसी खास विपय का 
ज्ञान निर्दोष है तो भी उसमें दूषण लगाना उपधात है। 

शक्ला--आखसादन और उपधघात में क्या अन्तर है ? 
समाधान--प्रशस्त ज्ञान के रहते हुए भी उसकी विनय न करना, 

दूसरे के सामने उसकी प्रशंसा न करना आदि आसादन है ओन ज्ञान 
को अज्ञान मानकर उसके नाश करने का अभिप्राय रखना उपघात है. 
यही इन दोनों में अन्तर है । 

थे प्रदोषादिक यदि ज्ञान, ज्ञानो और उसके साधनों के विषय में 
किये गये हों तो ज्ञानावरण कर्म के आख्त्रव--बन्धहेतु होते हैं. और 
दर्शन तथा दशन फे साधनों के विषय में किये गये हों तो दशंनावरण 
कस के आदाव--बन्प्रहेतु होते हैं ॥१०॥ 

पीड़ारूप परिणाम दुःख: है। किसी उपकारी या प्रिय वस्तु का 
सम्बन्ध टूटने. पर जो घबराहट पैदा होती है वह शोक है। 'अपवाद 
लात वन दो आदि के निमित्त से मन में कलुपता बढ़कर जो तीजत्र . 
के आयी के स्वत: हे होता है वह ताप है। सन्ताप आदि-क 

है , कारण गदगद स्वर से आँसू गिराने के -साथ विलाप 
' करते हुए चिल्लाकर रोना आक्रन्दन है। मार डालना बध है वियुक्त 

ज्ञानावरण और 
धेशंनावरण कर्मों के 

आसूचों का स्वरूप 
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हुए व्यक्ति के शुणों का स्मरण कर .ऐसा रोना जिससे झुननेवाले को 
: दया पैदा हो परिदेवन है। 

यद्यपि केवल दुःख के कहने से इन सब का ग्रहण हो जाता है. 
तथापि दुःख के अवान्तर भेदों को दिखलाने के लिये प्रथक् रूप से 
इनका निर्देश किया है। 

शक्भा--यदि दुःखादिक अपने में, दूसरे में या दोनों में उत्पन्न 
करने से उत्पन्न करनेवाले के लिये असातावेदनीय कर्म के आख्रव होते 
हैं तो फिर अहंन्मतानुयायी कशलोच, उपवास, आतापन थोग और 
आसन आदि में क्यों विश्वास करते हैं, क्योंकि ये भी दुःख के निमित्त 
होने से असातावेदनीय कर्म के आखव ठहरते हैं ? 

समाधान--जो दःखादिक क्रोध आदि के आवेश से होते है वे असा- 
तावेदनीय कर्म के आखब होते हैं; अन्य नहीं। मुनि जो केशलोच और 
उपचास आदि विधिविधान करता है वह दुःख के लिये नहीं, किन्तु 
इन्द्रिय, मन और बाह्य परिस्थिति पर विजय पाने के लिये ही करता 
है; इसलिये उसके उन्क करने से परम प्रसन्नता उत्पन्न होती है 
नहीं। सबेत्र यह मान लेना ठीक नहीं कि जिन कारणों से एक को 
सनन््ताप होता है. उन्हीं कारणों से दूसरे को भी सनन््ताप होना ही 
चाहिये। यह साधना का विषय है जिसने इन्द्रिय, मत और कपायों 
पर विजय पा ली है वह वाह्म जगत् की अपेक्षा दुःख के कारणः'रहने 
पर भी दुखी नहीं होता और जिसने उन्त पर विजय नहीं पाई है वह 
दुःख के अत्यल्प कारण मिलने पर भी अत्यन्त दुखी होने लगता है, 
इसलिये केशलोच आदि ब्रतों के पालन करने में यति की मानसिक्त 
रुचि होने के कारण वे उसके लिये दुःख के कारण- नहीं होते । जेसे 
कोई बद्य चीरफाड़ सें निमित्त होने पर सी पापभागी नहीं होता 
क्योंकि उसका उद्देश्य दूसरे को रोगसुक्त करना है, वेसे ही संयमी या 
ब्रती श्रावक संसार् से छुटकारा पाने के लिये छुटकारा पाने के साधनों 
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में जुट जाता है तो भी वह उनके निमित्त-से पापकर्म का बन्धक नहीं 
दीता | वन््ध ओर निजरा परिणामों पर अवलम्बित है | वाह्म-क्रिया 
पर नहीं, इसलिये संक्लेशरूप परिणामों से की गई जो क्रिया वन्य की 
प्रयोजक होती है विशुद्ध परिणामों से की गई वही क्रिया निर्जरा का 
कारण भी हो सकती है। अतएवं केशलोच आदि. ब्रतों को असाता- 
वेदनीय के बन्ध का हेतु मानना उचित नहीं है । 

इस प्रकार ये दुःखादिक या इसी ग्रकार के अन्य निमित्त जब 
अपने में दूसरे में या दोनों में उत्पन्न किये जाते हैं. तो वे उत्पन्न करने- 
वाले के असातावेदनीय कम के बन्ध के हेतु होते हैं॥ ११॥ 

दया से मन भीगा हुआ होने के कारण दूसरे के दुःख को अपना 
न ८ .. ही दुःख मानने का भाव अलुकम्पा है| प्राणीमात्र 
तो ना मे के पर अनुकम्पा रखना भूतालुकम्पा है। एकदेश ्रत- 
आसवों का स्वरूप कक का ' द्वोनों 

धारी भ्ृहस्थ ओर सकल त्रतधारी संयत इन दोनों 
पर विशेपरूप से अनुकम्पा रखना अत्यनुकम्पा है। अनुअह बुद्धि से 
जिसमें श्रपनी ममता अतएव स्वासित्व है ऐसी वस्तु दूसरे को अपंण 
करना दान है । जो संसार से विरत है किन्तु रागांश शेप है ऐसे साधु 
का संयम सरागसंयम है। सूत्र में आये हुए आदि पद का-अथः है 
संयमासंयस, अकामनिजरा ओर वालतप । योग शब्द का अथ युक्त 
दोनो है। ये जो भूतानुकम्प़ा आदि ,वतलाये हैं इनमें युक्त होने से 
सातावेदनीय कम का आखव होता हे यह इसका तात्यय है। इतना 
है। नहीं किन्तु ज्ञान्ति और शौच भी सातावेदनीय कर्म के आखब हैं। 
क्राधादि दोपों का निवारण करना ज्ञान्ति है ओर लोभू तथा लोभ के 
समान अन्य दोषों का.शमन करना शौच है। 

इस प्रकार ये सव कारण तथा अरहन्तों की पूजा करने में तत्पर 
रहना, वाल और चृद्ध तपस्वियों की वयावृत्य करना आदि कारण .भी 
साठवेदनीय कर्म के आखव--बन्बहेतु हैं |] १२ ॥|« 

री 
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जिन्हें कवलज्ञान और कवलदरशन की प्राप्ति हो गई है वे केवली 
कहलाते हैं | इनके द्वार. उपदेशे गये और अतिशय 
ऋचद्धिवाले गणधरों द्वारा स्मरण करके रचे गये भन्थ 
श्रुत कहलाता है। रन्रय से युक्त श्रमणों का समु 

दाय सद्ठ कहलाता है। अहिंसा, मादेव आदि को धर्स कहते हैं। देव 
चार प्रकार के हैं। इन सबका अवश्वाद दशेनमोहनीय कर्म का 
आखव है। जिसमें जो दोष नहीं हैं उनका उससें उद्धावन करना 
अवसोेवाद है। जैसे--केवली के परस आओदारिक शरीर की प्राप्ति हो 
जाती है। केवलज्ञान के प्राप्त होने के पूर्व ही क्षीणमोह गुणस्थान सें 
उनके शरीर से मल्लादि दोष ओर त्रस-स्थावर,( निगोद-) जीव नष्ट 
हो जाते हैं । सयोगकेवली अवस्था सें फिर इसकी उत्पत्ति होता सम्भव 
नहीं है। धातुओं की द्वीनाधिकता के कारण जो शरीर का उपचय 
ओर अपचय होता है वह केवली के नहीं होता, इसलिये उन्हें पहले 
के समान कवलाहार की आवश्यकता नहीं पड़ती। वे नोकर्म का 
आहार करके ही शरीर को स्थित रखने में समथ हैं, तथापि केवली को 
कवलाहारजीबी वतलाना और इसको पुष्टि के लिये दूसगे संसारी जनों 
का उदाहरण उपस्थित करना केवली का अवरणेवाद है। श्रत में यति धर्म 
ओर मृहस्थधर्स ये दो धर्म चतलाये है । यति जीवन में पूरी और ग्रहस्थ 
एकदेश अहिंसा को पालते हैं। ग्रहस्थ एकदेश अहिंसा का पालन _ 
करता हुआ भी त्रसहिंसा से अपने को वचाता है इसलिये यद्यपि श्र 
में यत्ति ओर श्रावक द्वारा मांसभक्षण का उल्लेख नहों है तथापि जिस 
ग्रन्थ सें यति या श्रावक की ऐसो कल्पित घटना लिखी गई हो जिससे 
सांसभमक्तण आदि की पुष्टि होती हो, उत्त मन््थ को श्रत सानना श्रता- 
बरणवाद है। या श्रत में सांसभक्तण वतलाया है यह कहना श्रतावर्णचाद 
है। साधु जो कुछ भी अनुष्ठान करते हैं. आत्मशुद्धि के. लिये करते हैं. 
अ्रत नियसों का पालन भी वे इसी हेतु करते हैं। तथापि यह अपचाद 

दर्शनमी हनीय कम के 

ध्यासवों का स्वरूप 

6 
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करना कि साधुलोग अशुचि रहते हैं; स्नान नहीं.करते । स्लान न करने 
से साधुत्व का क्या सम्बन्ध है ? इससे थोढ़े ही साधुल् प्राप्त होता है 
इत्यादि सद्न का अवर्वाद है। मुख्य धर्म है विकारों पर विजय पाना 
जिसकी प्राप्ति अहिंसा द्वारा ही हो सकती: है। अहिंसा से ही प्राणी 
यह सीखता है कि जिससे दूसरे प्राशियों का जीवन सह्ृद में पढ़कर 
वर्गकलह को प्रोत्साहन सिले वह भरी हिंसा है। आत्मा को वठृप्ण्य 

, चनाने का अहिंसा सर्वत्कट्ट साधन है। प्राणी अपनी वासनाओं 
पर अहिंसा के विना विजय नहीं पा सकता, इसलिये व्यवहार से और 
परमाथ से अहिंसा ही सर्वोत्छष्ट धर्म है तथापि अपनी आसझउुरी प्रवृत्ति 
के आधीन होकर अहिंसा धर्म की खिल्ली उद़ाना ओर यह कहना कि . 
अहिंसा के स्वीकार करने से मानव जाति और राष्ट्र का पतन हुआ है 
आदि घम का अवर्णवाद है। यद्यपि देव - अम्रताहारी दवारी है हैं तथापि 

* मांस ओर झछुरा का सेवन करनेवाला वतलाना ओर उनके निमित्त से 
तेयार किये गये मांस ओर सुरा को देवता का प्रसाद मानकर स्वयं 

. भ्क्षण करना आदि देवादर्सव 
थे वा इसी प्रकार के ओर भी जितने दोप सम्भव हों वे सब दश्शान* 

मोहनीय कर्म के आखव-बन्ध हेंतु है॥ १३ ॥ 
स्वयं कपाय करना ओर दूसरों में कपाय उत्पन्न करना, तपस््वी जनों 

के त्रतों में दपण लगाना तथा संछुशकर लिंगों ओर ब्रतों का धारण 
करना आदि चारित्रमोहनीय कम के आजस्रव हें। 

का खल्य त्ति वर्मे का उपहास करना, गरीब सलुप्य की 
, आता की तर अकरी करता, वहत वकच्रास और ठट्ठे बाजी की 

प्रवृत्ति चालू रखना आदि हास्य नोकपाय वेदनीय कम के आखव हैं। 
नाना प्रकार की क्रीड़ाओं में संलग्न रहना, ञ्रतों और शीलों के पालने 
से अरुचि रखना रति नोकपाय वेदनीय कम के आजस्व है। दूसरों में 

अरति-वेचेनी उत्पन्न करता, रति आरास का नाश करना और पापी 

[> चरित्र श्र हनीय डा 
चरित्रमीहनांथ छा 
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मनुष्यों को संगति कंर्ना आदि अरति नोकषाय वेद्लीय कस के आख़ब 
हैं। स्वयं शोकातुर रहना तथा ऐसी चेष्टाएं करना'-जिससे दूसरें 
शोकातुर हों आदि शोक नोकषाय वेद्नीय कम के आखबव हैं। स्वयं 
भय खाना, दूसरों को भय उत्पन्न करना, आदि सय नोकषाय वेद्नीयः 

कम के आखव हैं। कुशल क्रिया और कुशल आचरण से ग्लानि करंना 
आदि जुगुप्सा नोकृषाय वेदनीय कम के आखव हैं। असत्य बोलने की 
आदत, परदोप दर्शन ओर राग की तीत्रता आदि ल्ली नोकषाय वेदनीय 
कम के आखब हैं। गुस्सा का कम आना, अलुत्सुकता और स्वदार 
सनन््तोष आदि पुंनोकषाय वेदुनीय कमे के आखबव हैं. तथा कषाय कीः 
बहुलता, गुद्य इन्द्रियों का विच्छेद करना ओर पर श्री आलिंगन आदि 
नपुसक नोकेषाय वेद्नोय कर्म के आखव हैं॥ १४ ॥ 

प्राणियों को दु:ख पहुँचांसेचाला व्यापार आरम्भ है. तथा यह वस्तु 
अलग मेरी है ४ इसका सालतिक हूँ इस प्रकार का 
 झसवोका.. कल्प परिथ्रह है। जब वहुत आरम्भ ओर बहुत 

खहप *.. रित्ह का भाव हो, हिंसा आदि क्रर कार्यो में लिर- 
न्तर प्रवृत्ति हो, दूसरों का धन अपहरण करने की: 

भावना रहे, विषयों में अत्यन्त आसक्ति बनी रहे, सरण के समय 
रोद् ध्यान हो जाय, सान की तीज्रता हो, पत्थर की रेखा के समान 
रोष हो, चारित्र मिथ्यास्वप्रचुर हो, लोभ से सतत जकड़ा रहे तब वे 
नरकायु के आख्॒व होते हैं । ; 

इसी प्रकार और जितने भी अशुस भाव हैं. वे सव नरकायु के 
आखब जानना चाहिये॥ १४ ॥ ; 

निमित्त मिलने पर साया कपाय के उदय से जो छुल प्रपद्च करने 
का भाव या कुटिल भाव पेदा होता है वह साया है । जब धर्म दत्त्व 
2 व कद के उपदेश में स्वाथवश सिथ्या चातों को मिल्ाकर 
ह प्रचार किया जाय, जीवन में शील का पालन न क्रिया 
जाय, दूसरों के छिद्र देखने की ग्रद्ृत्ति वी रहे, मरने के समय अशुभ 
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लेश्या. व आतंेध्यान रहे, कुटिल तरह से . काय करने में रुचि हो तब वे 
त्तियंत्रायु के आखव होते हैं । | आल 

हे प्रकार और जितने भाव हैं.वे सब तियत्वायु के आखव जानता 
चाहिये।॥ १६॥ पदक 

अल्प आरम्भ और अल्प परिग्रह का भाव होना, जीवन में विनय 
ओर भद्गता का होना, सरलता पूर्वक व्यवहार करना, 
कषाय का कम होना, मरते समय संक्ेश रूप परि- 

णामों का न होना आंदि मनुष्यायु के आखव हैं। तथा विना'उपदेश 
कु स्वभाव से मदुता का होना मनुष्यायु और देवायु दोनों के आखव 
हैं ॥ १७-१८॥ ह 

पहले नरकायु, तियज्वायु और सनुष्यायु के जुदे-जुदे आस्रव वतला 
आये हैं तथा देवायु के आस्रव वतलानेवाले है। इनके सिवा चारों 

' आर आयु के आयुओं के सामान्य आखब भी हैं रा 'बतलाना 

आएवं.. खत सूत्र. का प्रयोजन है। क्रोध और लोभ आदि 

हर का त्याग करना, शील है तथा तीन गुणब्रत और 

चार शिक्षा ब्रत थे भी शील-कहलाते हैं। अहिंसा, सत्य और अचोय 

आदि त्रत हैं। उक्त शीलों से रहित होना निःशीलत्व है. और बतों से 
रहित होमा निन्नेतत्व॒ है। ये निःशीलत्व और नि्नेतत्व चारों आयुओं 
के आखंब 

: मनुध्यायु के आसूव 

हैं। यहाँ निःशीलत्व और निन्नेतत्व देवायु का आखब सुख्य- 
तया भोगभूमिजों की अपेक्षा से वतलाया है, क्योंकि भोगभूमि क प्राणी 

शीलों और त्रतों से रहित होने पर भी नियम से देवायु का ही वन्ध 
करते हैं ॥ १९॥ | 

*: पाँच महात्रतों के स्वीकार कर लेने पर भी रागांश का वना रहना 

सराग-संयम है। इसका सद्भाव दंसवें गुशस्थान तक है। ब्रतान्नत रूप 

परिणास संयमासंयम है । इसके कारण गृहस्थ के 
च्रसहिंसा से विरति रूप ओर स्थावर हिंसा से अबि- 

रतिरूप परिणाम होते हैं। परवशता के कारण भूख प्यास की बाधा 

देवायु कम के आसूव 



8. १०-२७, ] आठ प्रकार के कर्मों के आखवों के भेद २९४ 

सहना, अ्रह्मचय पालना, जमीन पर सोना, मल-मूत्र का रोकंना आदि 
अकास कहलाता है और इस कारण जो कर्मों की निजरा होती है बह 
अकाम निजरा है। वाल अर्थात् आत्म-नज्ञान से रहित मिथ्याहृष्टि 
पुरुषों का पद्चाग्नि तप, अग्नि प्रवेश, नख केश का बढ़ाना, ऊब्वेबाहु 
होकर खड़े रहना और अनशन आदि वालतप कहलाता है। ये सब 
देवायु के आखब हैं ॥ २० ॥ 

पिछले सूत्र में सामान्य से चारों निकायवाले देवों की आयु के 
आख्रव वतलाये हैं। तथापि जो केवल चेमानिक देवों की आयु के 
वैमानिक दैनों की. ये हें वे उससे ज्ञात नहीं होते, जिनका ज्ञान ' 

होना आवश्यक है; अतः इसी वात का ज्ञान कराने 
लिये श्रकृत सूत्र की अलग से रचना हुई है। 

आशय यह है कि सम्यग्द्शन के होने पर एक वसानिक देवों की आयु 
का ही आख्रव होता है। सरागसंयम ओर संयसासंयम ये सम्यग्शन 
के होने पर ही हो सकते हैं. इसलिये ये भी वमानिक देवों की आयु के 
आखव हैं ऐसा समझना चाहिये। . 

शंका--सम्यस्द्शन आत्मा का निर्मल परिणाम है इसलिये उसे 
कर्मवन्ध का कारण मानना युक्त प्रतोत नहीं होता ? 

ससाधान--सम्यग्द्शंन स्वयं कमंबन्धा का कारण नहीं है, किन्तु उसके 
सद्भाव में यदि आयु कम का वन्ध होता है तो वह वमानिक देवों की 
आयु का ही होता है, यह इस सूत्र का भाव है। 

,.. शंका-देव व् और नारकी सम्यर्दशन के सद्भाव सें मनुष्यायु का 
ही बन्ध करते है इसलिये सम्यग्दशन के सद्भाव सें केवल देवायु का 
आखव वतलाना युक्त नहीं प्रतीत होता ? 

. ससाधान--इस सूत्र में जो प्राणी मरकर चारों गतियों में जन्म ले 
सकते हैं. उनकी अपेक्ता से विचार किया गया है, ऐसे प्राणी मन॒प्य 
ओर तियच ही हो सकते हैं। इनके सम्यक्त्व के सद्भाव में यदि आयु 

आयु के आसब 
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कर्म का बन्ध हो तो वमानिक देवों की आयु का ही हो सकता है अन्य 
आयु का नहीं ॥ २१ ॥ 

सोचना कुछ, बोलना कुछ और करना कुछ इस. प्रकार: मन, .बचन 
ओर काय की कुटिलता योगवक्रता है। अन्यथा 
प्रवृत्ति कराना विसंचादन है। ये तथा मिथ्याद्शंन, 
पिशुनता, चित्त की अस्थिरता, घट बढ़ देना लेना, 

परनिन्दा और आत्म प्रशंसा आदि अशुभ नामक के आखब हैं । ' 
शंका--योगवक्रता और विसंवादन में क्या अन्तर है ? 
समाधघान--स्वयं सोचना कुछ, बोलना कुछ और करना कुछ यह 

योगवक्रता है. और दूसरे से ऐसा कराना विसंवादन है, यहीं इन दोनों 
में अन्तर है॥ 

ऊपर जो अशुभ तासकर्स के आख़ब वतलांये हैं उनसे उल्ठे सब 
शुभ नामक के आख्रव हैं। उदाहरणा्थ--अपने 
मन, वचन ओर काय को सरल रखना, जो सोचा 
हो वही कहना और बसा ही करना। दूसरे को 

यथा प्रवृत्ति कराने'सें नहीं लगाना, चुगलखोरी का त्याग करना, 
सम्यग्दशन, चित्त को स्थिर रखना आदि शुभ नामकर्म के आख्रव है | 

सम्यग्दर्शन के साथ जो लोक कल्याण को भावना होती है बह 
दर्शनविशुद्धि है। सम्यज्ञानादि सोक्षमार्ग और उसके साधन गुरु आदि 
वोर्धकर नाम कर्म के ',टीएें उचित आदर रखना विनयसंपन्नता है । 

अल अहिंसा, सत्य आदि ब्रत हैं और इनके पालने में . 
सहायक क्रोध त्याग आदि शील हैं, इनक! निर्दोप रीति 

से. पालन करना शीलब्रतानतिचार है। जीवादि स्वतत्त्व विपयक्र सम्य- 
ज्ञान में निरन्तर समाहित रहना अभीर्ण ज्ञानोपयोग है | सांसारिक 
भोग सम्पदाएँ दुःख की कारण हैं उनसे निरन्तर डरते रहना' अभी द्ण- ' 
संबेग है। अपनी शक्ति को बिना छिपाए हुए मोक्षसाग सें उपयोगी 

अशुभ नामकर्म के 
आसव 

आसूच 

$ 
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पड़नेवाले अमयंदान और ज्ञानदान का देना यथाशक्ति त्याग है। - 
अपनी शक्ति को बिना छिपाये हुए ऐसा कायक्लेश आदि तप करना 
जिससे मोक्षमार्ग की. वृद्धि ही यथाशक्ति तप है। तपश्चयों में अनुरक्त 
साधुओं के ऊपर आपत्ति आने पर उसका निवारण करना और ऐसा 
प्रयत्त करना जिससे वे. स्वस्थ रहें साधुसमाधि है। गुणी पुरुष क 
कठिनाई में आ पड़ने पर जिस विधि से वह दूर हो जाय वह प्रयत्न 
करना वेयाबृत्यकरण है। अरहंत, आच।ये, वहुश्रत और श्रवचन में 
परिणामों की निर्सेलता पूर्वक अनुराग रखना अरहंतर्माक्त, आचाये- 
भक्ति, बहुश्रतमक्ति और प्रवचनभक्ति है। छह आवश्यक क्रियाओं को 
यथाससय करते रहना आवश्यकापरिहाणि है। सोक्षसार्ग को स्वयं 
जीवन में उतारना और समयाजुसार उपयोगी कार्यो द्वारा स्गेसाधारण 
जनता का उसके प्रति आदर उत्पन्न करना सार्गप्रभावना है। जेसे गाय 
बछड़े पर स्नेह करती है वेसे ही साधर्सी जनों पर निष्काम स्नेह रखना 
प्रबचनवत्सलत्व है । ये दशेनविशुद्धि आदि तीर्थंकर नामकर्म के 
आखवब हैं । 

शंका--तीथैकर घधामकर्म का बन्ध करनेवाले प्राणी के क्या ये. 
समग्र कारण होते हैं या इनमें से कुछ कारणों के होने पर भी तीर्थंकर 
नामक का बन्ध होता है ? 

समसाधान--तोर्थंकर नामकरे का वन्ध करनेवाले के ये सव कारण 
होना ही चाहिये ऐसा कोई नियम नहीं है। किसी के एक दर्शनविशुद्धि 
के होने पर भी तोथेकर नामकर्म का चनन््ध होता है और किसी के 
दो से लेकर सोलह कारणों क॑ विकल्प से होने पर भी ती्थकर नाम- 
कम का बनन््ध होता है। पर इन सव सें दर्शनविशुद्धि का होना अनि- 
वार्ण है॥ २४॥ 

हक दोषों हैक रु ८ ढ़ 

सर्च या झूठे दोषों क प्रकट करने की बृत्ति निन््द्रा कहलाती हे! 
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दूसरों की निन््दा करना परनिन्दा है। सच्चे या मूंठे गुणों क ्रकट करने 
सजा को बृत्ति श्रशंसा कहलाती है। अपनी बढ़ाई करना 

सित आत्मप्रशंसा है। दूसरे में सदुगुणों के रहने पर भी 
ही उनका अपक्ाप करना, यह कहना कि इसमें कोई भी 

अच्छा गुण नहीं है, सदगुणोच्छादन है। दूसरे में कोई दुगुंण नहीं 
है तथापि उसमें दुगुणों की कल्पना करना, यह कहना कि थह टुगुणों 
का पिटारा है, असदगुणोद्धावन है। इसका यह भी अर्थ है कि अपने 
में कोई भी अच्छे गुण नहीं है तथापि यह कहना कि मुममें अनेक 
आश्चर्यकारी गुण हैं असदगुणोद्भावन है। ये तथा अपनी जाति, कुल, - 
बल, रूप, विद्या, ऐश्वर्ण, आज्ञा ओर श्रुव का गठें करना, दूसरों की 
अवज्ञा व अपवाद करना दूसरों के यश का अपहरण करना, दूसरों 
को क्रति पर अपना नाम डालना, दूसरों की खोज को अंपनी बताना, 
दूसरों के श्रम पर जीना आदि नीचगोत्र कर्म के आख्व है ॥ २५ ॥ 

हले नीच गोत्रकर्म के जो आखव वत्तलाये हैं उन्ते उल्दे सब 
उच्चगोत्र. कभी के आखवब है। उद्ाहरणाओ्े अपनी 
मिन्दा करना अर्थात् अपने दोपों की छानबीन करते 
रहना, पर की प्रशंसा करना, दूसरों के अच्छे गुणों 

को प्रकट करना, अपने दुगुणों को स्वयं कह देना, दूसरों के दुगुंण 
भकना, पृज्य व्यक्तियों के ग्रति.नम्नव्वत्ति धारण करना, किसी वात में 
बड़े होने पर भी अहंकार नहीं करना आदि ॥ २६ । ! 

किसी की दानबृत्ति का विनाश करना या किसी को किसी सदगुण 
आदि का लाभ हो रहा है जिससे उसकी आत्मा का विकाश होना 

सम्भव है तो वसा निमित्त-न मिलने देना, या.किसी 
की भोग, डउपभोंगबृत्ति में बाधा डालना, शक्ति के 
अपहरण का प्रयत्न करना आदि विष्नकरण हे। 

ऐसा करने से अन्तराय कर्म का आख्रव होता हे ) 

त- 

उच्च गोन्रकर्म के 
आसव 

अन्तराय कर्म के 
आसूच 
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ये प्रथक प्रथक के के आखव अर्थात् कमवन्ध के हेतु हैं। इनमें 
से जब जो हेतु होता है तब प्रमुखता से उस कर्म का बन्ध होता है'यह 
उक्त कथन का तात्पय है । २७॥ 



सातवाँ अध्याय 

आखव तत्त्व का व्याख्यान करते समय प्रारम्भ में ही यह कहा 
हे कि शुभ योग से पुएय कम का आखब होता है। अब देखना यह् 
है कि वे कोन से शुभ काय हैं जिनसे पुण्य कर्म का आख्ब होता 
इस अध्याय में इसी प्रश्न का उत्तर देने के लियेत्नत और दान का. 
विशेषरूप से वर्णन किया गया है! 

शब्रत का स्ररूपृ--- 

हिंसानृतस्तयात्रह्म परिग्रहेभ्यो विरतित्रंतम् || १ ॥ 
हिंसा, असत्य, चोरी, मैथुन और परियग्रह से निशृत्त होना त्रत है। 
हिंसा, असत्य आदि का स्वरूप इसी अध्याय में आगे वतलाया 

' गया है। उसे समझ कर हिंसा और असत्य आदि रूप प्रवृत्ति जो कि 
अपने जीवन में घुल मिल गई है उसे वाहर निकाल फेकना और 
जीचन भर के लिये बसा न करने का दृढ़ संकल्प कर- लेना त्रत है । 

ये ब्रत पाँच हैं-“>-अहिसा, सत्य, आचौये, त्रह्मचयं और परिभ्रह 
त्याग । इन सब में अहिसा त्रत्त प्रथम है क्योंकि खेत में 
उगे हुए धान्य की रक्षा के 'लिये जैसे वाड होती है 'चेसे ही अहिंसा 
अत के योग्यतापूवक पालने के लिये ये सत्यादिक त्रत माने गये हैं। 
यद्यपि एक अहिंसा त्रत को अच्छी तरह से पालने पर सत्यादिक सभी 
जत पल जते हैं, इसलिये मूल में 'एक अहिंसा त्रत ही है. दथापि सत्य 
आदि ब्रतों के स्वीकार करने से अहिंसात्रत की ही पुष्टि होती है. इस- 
लिये त्रतों का विभाग करके वे पाँच वतलाये गये हैं । हि 

सून्नकारने यहाँ त्रतका लक्षण निम्वत्तिपरक किया है तथापि उन्होंने 

रे 



से 

व्रत का स्वरूप | ३०१ 

#- निववत्ति असत्बृत्तियों की चतलाई है। हिंसा, असत्यं, चोरी 
*ैन ओर परिग्रह ये असत् प्रवृत्तियाँ हें जो प्राणीसात्र के जीवन में 
त और अज्ञातसाव से घर किये हुए हैं, इसलिये इनके त्यागका 
देश देने से ब्रत में सत्मवृत्तियों का स्वीकार अपने आप फलित हो 
(ता है। अहिंसा, सत्य, अचोये, तह्मचय ओर परिय्रहत्याग ये सत्न- 
तसेयाँ हैं जो इनके विपरीत हिंसादिक के त्याग करने से प्राप्त होती 
! वास्तव सें देखा जाय तो लिवृत्ति ओर प्रवृत्ति ये एक ही ब्रत के 
[ पर्यायनाम हैं जो दृष्टिसेद से' प्राप्त हुए हैं। जब कोई श्राणी अपने 
बन में हिंसा नहीं करने का निशुय करता है तो उसका फलित अर्थ 
(ता है कि-उसने अपने जीवन में अहिंसा के पालने का निम्चय किया 
| इसी प्रकार जब कोई प्राणी अपने जीवन में अहिंसा के पालते 
( लिश्वय करता है तो उसका फलित अथ होता है कि उसने अपने 
धवन में हिंसा के त्याग देने का निश्चय किया है, इसलिये यद्यपि 
शिकार ने असत्मवृत्तियों का त्याग त्रत वतलाया है तथापि उससे 
शइवत्तियों का भ्रहण स्वयमेव हो जाता है। 

*॒ शंका-रात्रि भोजन विरमण नास का छठा जब्त है उसका सून्न- 
श ते निर्देश क्यों लहीं किया ? 
समाधान--आगणे चलकर अहिंसात्रत की पाँच भावनायें वतलाई 
हूं उनमें एक आलोकितपानभोजन नामक भाषना भी है। उसका 

शेथ है देख कर खाना पीना। रात्रि में प्रकाश की कमी रहने के 
ग़रण और चस जीवों का संचार अधिक होने के कारण देख ऋर 
वावा पीना नहीं वन सकता, अतः जीवन में आलोकितपानभोीजन 
(स भावता के स्वीकार कर लेने से ही रात्रिभोजन का त्याग हो जाता 
दे, इसी से सूत्रकार ने रात्रिभोज॒नविर्सण सासक ब्रत का प्रथक से 
नेदेश नहीं किया ? ! हि 

शंका--वर्तमान काल में विजली और गेस आदि के इतने तेज 

जा, 

पक 9 
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प्रकाश उपलब्ध हो गये हैं. जिससे दिन के समान देखा जा सकता है 
तथा भोजन के स्थान में त्रस जीवों का अधिक संचार न हो यह व्यव- 
सथा भी की जा सकतो है; ऐसी अचस्था में यदि रात्रि में भोजन किया 
जाय तो क्या हानि है ? * ्््ि 

समाधान--यह व्यवस्था यदि किसी व्यक्ति को उपलब्ध भी हो 
गई तो भी रात्रि में भोजन करने का समर्थन नहीं किया जा सकता | 
इसके दो कारण हैं, प्रथम तो यह कि कोई व्यवस्था एक व्यक्ति की 
इृष्टि से नहीं की जाती है। यदि एक व्यक्ति को सुविधायें प्राप्त हैं और 
उनका उपयोग करने की उसे अनुज्ञा, भी मान ली जाय तो अन्य व्यक्ति 
उन सुविधाओं के असाव में भी उससे अनुचित लाभ उठाने की सोच 
सकते हैं और इस प्रकार त्रत में शिथिलता आकर जीवन में उसका 
स्थान ही नहीं रहता । दूसरे कोई साधारण नियम किसी खास देश 
या खास काल्ल को ध्यान में रख कर नहीं बनाये जाते हैं । क्या जिस 
व्यक्ति को उक्त सुविधायें प्राप्त हैं और इसलिये जिसने रात्रि में भोजन 
करने की आदत डाल ली है कालान्तर में या घर छोड़कर अन्यत्र जाने 
पर भी उसकी वे सुविधायें बसी ही वनी रहेंगी; ऐसा कहा जा सकता 
है, यदि नहीं तो फिर जहाँ उसे वे झुविधायें न रहेंगीं वहाँ अपनी 
आदत के विरुद्ध वह दिन में भोजन केसे करने लगेगा। अर्थात् नहीं 
कर सकगा, इसलिये राजमाग यही है कि अहिंसा ब्रत की रक्षा क 
लिये रात्रि में मोजन न किया जाय + 

यदि थोड़ी देर को यह भी मान लिया जाय कि बिजली आदि का 
प्रकाश सबंदा सबको उपलब्ध हो सकेगा तो भी रात्रि-सोजन का - सम- 
थेन नहीं किया जा सकता, क्योंकि सूर्य की किरणों में जो गुण हैं वे 
विजली आदि के प्रकाश में नहीं पाये जाते । सच तो यह है कि रात्रि 
का उपयोग विश्राम के लिये करना चाहिये, अन्य कोई भी काम, रात्रि 
में करना उचित नहीं है.। ह 
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शद्भा--आजकल रात्रि में दूध और पानी लेने को तो पूरी छूट है 
ही, सांथ ही अन्न के सिवा मेवा-मिष्ठान्न के लेने में सी: आपत्ति नहीं 
की जाती | इसमें तिल, सिंघाड़ा और राजगिर जैसे पदार्थ भी आ 
जाते हैं । रात्रि में गेहूँ आदि धान््य के बने हुए पदार्थों के. 
न लेने पर भी अन्य प्रकोर से रात्रि का भोजन तोः हो ही जाता है, 
फिर  रात्रि-भोजन त्याग त्रत की लीक पीटने में क्या रास है ? जब 
रात्रि में भोजन करने के लिये इतनो सुविधायें मिल गई तब अन्न से 
बने पदार्थों के भोजन की सुविधा दे देने में आपत्ति ही. क्या है ? 

समाधान--रात्रि में किसी सी प्रकार का भोजन नहीं करना 
चाहिये, यह मूल त्रत है। इस दृष्टि से विचार करने पर मेवा-मिष्ठान्न 
की बात तो जाने दीजिये, रात्रि में पानी भी नहीं लिया जा सकता; 
तथापि कुछ पढ़े-लिखे और पेसेवाले लोगों ने इतनी सुविधायें प्राप्त. कर 
त्ीं तो इसका यह अर्थ नहीं कि अन्न की भी छूट दे दी जाय |. रात्रि- 
भोजनविरमण ब्रत का जो भी हिस्सा. शेष है उसकी रक्षा होनी हीः 
चाहिये, उसीसे. लोगों का ध्यान-पुनः बदल सकता है और वे पूरी तरह 
से इस ब्रत के पालने के लिये कटिवद्ध हो सकते हैं। 

शट्ा--आखिर इस त्रत का इतना आग्रह क्यों ? 
समाधान--जिन जिन बातों से अहिंसा की रक्षा हो उन तमाम 

वातों पर दृद रहना यह प्रत्येक मनुष्य का कतव्य है। सच पूछा जाय 
तो जैनी अहिंसा के प्रतीक हैं। और तमास धर्मों ने या उनके अनुया- 
यियों वे हिंसा ओर अहिंसा के भेद को भुला दिया है। वौद्धधर्स जो 
श्रमण धर का अद्जा माना: जाता है उसके अनुयायी भी अब मांस 
आदि का भक्षण करना अनुचित नहीं मानते। एक जैनी ही ऐसे हैं 
जिन्होंने विरृंत या अधिकृत हर हालत में. अहिंसा की रक्षा की है ।' 
यतः रात्रि में भोजन करने से हिंसा को प्रोत्साहन मिलता है, अतः 
राक्ि में सोजन करने का निषेध किया जाता है । 

२० प 
फू 
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शक्का-रात्रि में भोजन न करने के ओर. कया लाभ हैं ? 
समाधान-रात्रि में भोजन न करने से आरोग्य की बृद्धि होती 

हैं, जठर को विश्राम मिल्नता है जिससे उसकी कार्यक्षमता बढ़ जाती 
है, भले प्रकार निद्रा आतो है ओर ब्रह्मचय के पालन करने में सहायता 
मिलती है जो प्राणीसात्र का तेजोमय जीवन है। इन सब ल्ञाभों को 
ध्यान में रखकर रात्रि में भोजन का न करना ही उचित है । 

शह्का - उक्त कारणों से यह तो समम में आया कि रात्रि में भोजन 
ले करना चाहिये, तथापि रात्रि में भोजन नहीं करना यह उचित होते 
हुए भी इसे राष्ट्र ने या वहुसंख्यक लोगों ने तो माना नहीं है । इसे तो 
यहुत ही थोड़े लोग पालते हैं, इसलिये ऐसे प्रसज्ञों पर, जहाँ वहुसंख्यक 
अन्य लोग रहते हैं और रात्रि को भोजन न॒करने की प्रतिज्ञावाले वहुत 
दी अल्पमात्रा में होते हैं; इस त्रतत के पालने में बहुत कठिनाई जाती 
है | उदाहरणार्थ--कारखानों में, जहाँ समय से काम होता है ओर 
छुट्टी भी समय से ही मिलती है, मजदूर या कलक इस त्रत को कैसे 
घाल सकते हैं? यदि यह सोचा जाता है कि रात्रिभोजनविरमण , 
त्रत का जीवन में कठोरता से पालन हो तो इस समस्या को सुलमाना 
ही होगा । यह् आज की समस्या है जिस पर ध्यान देना आवश्यक है। 

समाधान--इस समस्या के महत्त्व को हर - कोई जानता है। थह, 
भी मालूस हे कि इस कारण से या ऐसे ही अन्य कारणों से इस न्रत 
में शिथिलता आई है। पर यदि प्रत्येक व्यक्ति चाहे तो इसका भी हल 
मिकल सकता है। सर्वप्रथम प्रत्येक को यह सोचने की आवश्यकता है. 
कि धर्म का मुख्य प्रयोजन आत्मशुद्धि है। और. आत्मशुद्धि विना ' 
स्थावलम्बन के हो नहीं सकती | यह नीवज़ को सबसे वड़ी कमजोरी 
है कि यह जीव अपने से प्रथग्मूत पदार्थों का आलम्बन लेता है और 
उनके अभाव में दुखी होता है। चास्तव में देखा जाय तो ग्रहस्थ धर्म 

, आओरंयति घम की साथकता इसी में है कि ऐसी कमजोरी को जो कि 
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पड़ती हैं। यदि उत्त क्रियाओं से स्वधा उपेक्षाभाव रखा जाता है तो * 
आत्माश्रित ध्यान, भावना, आदि क्रियाओं का किया जाना ही कठिन 
हो जाता है। पर इतने मात्र से उसकी स्वावलस्वन पूर्वक जीवन 
यापन की भावना लुप्त नहीं हो जाती है, क्योंकि शरीर के साथ 
रागभाव के रहते हुए बुद्धिपूबक या अवुद्धिपूचक शरीरमूलक सब 
प्रकार की क्रियाओं को सर्वेथा छोड़ा नहीं जा सकता है।. जिन 
क्रियाओं के नहीं करने से शरीर की स्थिति बनी रह सकती है वे 
क्रियायें तो छोड़ दी जाती हैं. किन्तु जो क्रियायें शरीर की स्थिति के 
लिये आवश्यक हैं उन्हें स्वीकार करना पड़ता है। दृष्टि शरीर के अवब- 
लम्बन को कमर करते हुए स्वावलम्बन की ही रहती है।' यह शरीर के 
लिये की जानेबाली क्रियाओं को प्रशस्त नहीं मानता और कारणवश 
ऐसी क्रिया के नहीं करने पर परम आनन्द का अनुभव करता है । 

इस प्रकार इतने विवेचन से यह स्पष्ट - हो जाता है. कि धर्मसात्र 
स्वावलम्बन की शिक्षा देता है। अतः जो व्यक्ति लीवच की कमजोरो 
चश जीवन में पूण र्वावलम्वी वनने को प्रतिक्षा नहीं कर पाता अत- 
एवं गृहस्थ धर्म को स्वीकार करता है या बसी श्रद्धा के आधार से 
अपने जीवन यापन का निणंय करता है उसे पर  बस्तुओं के ऐसे 
अवलम्बनों का तो त्याग करना ही चाहिये जिन्हें चह छोड़, सकता 
है। रात्रि में भोजन करना, विड़ी सिगरेट पीना, नशा के दूसरे काय 
करना ये ऐसे काम हैं. जिनसे एक तो आत्मा मलिन होता हे, दूसरे 
इन्हें छोड़ देने से शरीर की कोई हानि. नहीं होती । ओर ऐसा; करने 
से.आंशिक स्वावलम्बनन की शिक्षा भी मिलती: है, अतः किसी भी 
परिस्थिति में रात्रि भोजन नहीं करना चाहिये। माना कि किसी 
कारखाने आदि में. काम करने पर अनेक परतन्त्रताओं का सामना. 
करना पढ़ता है ओर चालू जीवन को सरलता पूर्वक विताना दृभर 
हो जाता दे पर यही स्थल तो' परीक्षा का कहा जा सकता है।. मानस 



४ 

७, ] ब्रत का स्वरूप ३०७ 

परिणाम की सच्ची पंरीक्षा तो यहीं होती है। रात्रि भोजन का त्यागी 
होने के नाते जींवन में.जो स्वावलम्बन की शिक्षा ली है उसका दृढ़ता 
पूब्क कहाँ तंक पालन होता है यह ऐसे स्थल पर ही समझा जा सकता 
है। प्रेंयेक व्यक्ति को उसे घर्म ( स्वावलम्बन ) को हृढ़ता पूर्वक 
पात्नना चाहिये जो कि उसके प्रारम्सिक कर्तव्यों में सम्मिलित है। धर्म 

. व्यक्तिगत वस्तु है इसलिये अपने पतन ओर उत्थान के लिये व्यक्ति ही 
दायी है। कमजीरी के स्थलों का निरदेश करके धम की रक्षा नहों की 
जा सकती । किन्तु जो स्थल कमजोरी के हैं उत्त स्थलों पर दृढ़ बने 
रहने से ही धंम की रक्षा होती है । 

आंज कल एक मई प्रथा और चल पढ़ी है। अधिकतर व्याह 
शादियों में या सा्वेजनिक प्रसंगों पर रात्रि को भी सामूहिक मोज 
दिया जाने लगा है। कहीं इसमें अन्न का बचाव रखा जाता है, कहीं 
अन्न के स्थान में सिंघाड़े आदि से काम लिया जाता है ओर कहीं तो 
अन्न का ही बर्ताव किया जाता है। यह रोग बढ़ता ही जा रहा है। 
बाह्य प्रतोसन इतना अधिक रहता है जिससे प्रत्येक व्यक्ति कमजोरी 

, का शिंकार हो जाता है। साता कि यह् प्रत्येक का व्यक्तिगत दोप है 
कि वह ऐसे स्थल पर अपने प्रारम्सिक कतेव्य को भूल जाता है पर 
जब तक जीवन में स्वावलम्बन का सहत्त्व नहीं समका है ओर जीवन 
परावलम्बी वना हुआ है तव तक सहयोग अणाली के आधार से 
इतना तो होता ही चाहिये कि उस द्वारा ही कम से कस ऐसी कमजोरी 
को शिक्षा न दी जाय जिसका प्रारम्भ में त्याग करना आवश्यक है। 
हुआ क्या है कि वतमान में सबकी दृष्टि फिर गई है। सच अपने 
अपने आध्यात्मिक जीवंन के महत्त्व को ही मूल गये हैं। मन्दिर सें 
जाकर स्वावलम्बन की पूरा शिक्षा देनेवाली मूर्ति के दर्शन करते हैं 
अवश्य पर हृदय पर स्वावलम्बन का भाव अदछ्वित नहीं होने पाता । 
वहाँ भ्री प्रलोसन के इतने अधिक साधन उपस्थित कर हिये गये हैं 
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जिससे दृष्टि प्रलोभनों में ही उल्क जाती है। प्रलोभनों से दृष्टि फिरने 
ही नहीं पाती । घर प्रलोभनों को लेकर ही वापिस आते हैं। अब तो 
ऐसे स्थल भी निश्चित कर दिये गये हैं जो इन प्रलोभनों का सजीच 
प्रचार करते हैं । पद्मपुरी इसका मुख्य उदाहरण है । वतेमान 5 
अवस्था में यह सांस्कृतिक तीथस्थान नहीं कहा जा सकता | इससे 
कामना की शिक्षा मिलती है त्याग और स्वावलम्बन की नहीं । 
महावीर जी का प्रचार भी इसी भावना से किया जाने लगा है। 

योंतो यह प्रयंत्र सैकड़ों वर्षों से चालू है। शासन देवताओं के नाम 
पर सकाम पूजा को इसी से प्रोत्साहन मिला है। कुछ ऐसी स्तुतियाँ 
ओर पूजायें भी वन गई हैं जिनसे सांस्कृतिक दृष्टिकोण वदल 
कर अनेक प्रकार के प्रत्ोभनों की शिक्षा मिलती है। कुछ 
स्तुति पाठ अंशतः अपने मौलिक रूप में भले ही हों पर उनका भी 
ऐसी कल्पित कथाओं से सम्बन्ध जोड़ा गया है जिससे वे ऐहिक 
कृष्णा की पूर्ति में काम आने लगे हैं । इस बृत्ति का अन्त कहाँ होगा 
यह कहना कठिन हैं। व्यक्ति कमजोरी का शिकार हो यह दूसरी बात 
है किन्तु तीथंकरों की शिक्षाओं का मुख ही विपरीत दिशा में फेर 
दिया जाय यह् कहाँ तक उचित है १ जिन धर्म के उपदेशकों को यह् 
सोचने की वात है। वे स्वयं व्यक्तिगत प्रलोभन से बचकर और 
सांस्कृतिक दृष्टिकोश को हृदयंगम कर ऐसा कर सकते हैं| उन्हें अपने 
उत्तरदायित्व को अचुभव करने को आवश्यकता है। यदि उपदेशकों 
का दृष्टिकोण बदल जाय तो एक रात्रि भोजन के त्याग का प्रचार ही 
क्या जैन संस्कृतिकी निर्मल धारा पुनः प्रवाहित की जा सकती है। 

शत के भंद् -- 

शसबंतो5णुमहती ॥ 
हिंसादिक से एकदेश विरति अग॒ुत्रत हे और पृण्ण बिरति 

सहात्नत है । 
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हिंसादिक का त्याग करना चाहिये यह विहित साग है, क्योंकि 
असतबृत्तियों से छुटकारा पाना ही त्रत है। किन्तु त्यागोन्मुख प्रत्येक 
प्राणी द्वारा इन सबका सावतच्रिक ओर सावकालिक त्याग एकसा नहीं 
हो सकता; जिसकी जितनी शक्ति होगी वह उतना ही त्याग कर सकत। 
है। इसलिये यहाँ हिंसा आदि दोषों की निश्वक्ति के एकदेश और 
सर्वेदेश ये दो भाग कर दिये हैं | यदि हिंसा आदि दोषों से एकदेश 
निधृत्ति होती है तो वह अगरुक्षत कहलाता है और सबदेश निवृत्ति . 
होती है तो वह महात्रत कहलाता है। 

संसारी जीचों के तरल और स्थावर ये दो भेद हैं। काय से ऐसी 
प्रवृत्ति ही नहीं करना जिससे इन दोनों प्रकार के जीवों की हिंसा हो । 
यदि प्रवृत्ति करना भी हो तो समितिपूर्बक प्रवृत्ति करना। मुख से 
हिंसाकारी वचन नहीं बोलना ओर मन में किसी भी प्रकार की हिंसा 
का विकल्प नहीं रखना । इसी प्रकार असत्य आदि के त्याग के विपय 
में भी जानना चाहिये। तात्पये यह है कि हिंसा आदि दोषों से काय, 
वचन ओर सन हारा हर प्रकार से छूट जाना महात्रत है तथा इन सब 
दोषों से एकदेश छुटकारा पाना अग॒ुन्नव है॥ २॥ 

च॒तों की भावनायें -- 

तत्स्थैर्याथ् भावना: पश्च पश्च || ३ ॥ 
वाड्मनोगुप्तीयादाननिक्षेपणसमित्यालो कितपानभोजना नि. 

पथ ॥ ४ ॥ ह 
क्रो धलोभभीरुत्वहास्पप्रत्याख्यानान्वनुवीचिभापरा चृः 

पश्च ४ ॥ ह 
शुन््पागारविमी चितावासपरोपरोधाकर णमेच्शुद्धिस धर्मा वि" 

संवादा: पश्च ॥ ६ ॥ 
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खीरागकथाश्रवशवन्मनोहराज्निरीचणपूवरतानु समर णवृष्ये 
अरसस्वशरीरसंस्कारत्यांगाः पश्च | ७ ॥ 

मनोश्ामनोशेन्द्रियविषेयरागद्रेपवर्जनानि पश्च ॥ ८ ॥ 
उन ब्रतों को स्थिर करने के लिये प्रत्येक त्रत की पाँच पाँच 

भावनायें हे । 
. वचनगुप्ति, मनोगुप्ति, ईर्यासमिति, आदाननिक्षेपणसमिति ओर 
आलोकितपानभोजन ये अहिंसा व्रत की पाँच भावनायें हैं । 

क्रोधप्रत्याख्यान, लोभभ्रत्यास्यान, भीरुत्वप्रत्यास्यान, हास्यप्रत्या- 
ख्यान और अनुबीचिभाषण ये सत्यत्रत की पाँच भावनायें हैं । 

शून्यागाराबास, विमोचिताबास, परोपरोधाकरण, भैक्षशुद्धि और 
सधर्माविसंबाद ये अचौयत्रत की पाँच भावनायें हैं| 

ख्रीरागकथाश्रवणत्याग, ल्लीमनोहराड्रनिरीक्षणत्याग, पूर्चरतानु- 
स्मरणत्याग, वृष्येप्रसत्याग और स्वशरोससंस्कारत्याग ये त्रह्मचय ब्रत 
की. पाँच भावनायें हैं | 

इन्द्रियों के मनोल्न बिपयों में राग नहीं करना ओर अमनोज्ञ 
विपयों में दवप नहीं करना ये अपरिग्रहत्नत की पाँच भावनायें है । 

स्वीकृत त्रतों का पाज्ना बिना परिकर के सम्भव नहीं । ब्रतोन्मुख 
या ब्रतारूढ़ हुए प्रत्येक प्राणी को व्यावहारिक जीवन की , उन प्रवृत्तियों 
से बचना होगा जो हिंसा आदि अन्नतों की पोपक हों और उन प्रवृत्तियों 
की ओर निरन्तर ध्यान देना होगा जिनसे अहिंसा आदि त्नतों की पुष्टि 
होती हो; प्रस्ठुंत प्रकरण में ऐसीः प्रवृत्तियों का ही सदा ध्यान रखना 
भावना वतलाया है। इन भावनाओं को जीवन में भल्ले प्रकार से 
उत्तार लेने पर अहिंसादि त्रतों.का अच्छी तरह से पालन होता है। 
प्रत्येक त्रत की ये भावनाय पाँच पाँच हैं जिनका नाम निर्देश स्वयं « 
सूत्रकार ने किया है; खुलासा निप्रकार है-- 
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मुख से बुरे किसी भी प्रकार के शब्द न बोलकर मौन 
धारण करना वचनगुप्ति है। मन को अशुभ ध्यान से वचाकर आत्म 
हितकारी विचारों में लगाना मनोगुप्ति है। किसी को छृश न हो इस- , 
लिये यतनापूर्वेक चार हाथ भूमि शोधते हुए गसन क़रना ईयौसमिति 
है। शाख्र, पीछी और कसण्डलु को लेते ओर रखते समय अवलोकन 
व प्रसाजन करके लेना या रखना आदाननिक्षेपणससिति है। खाने 
पीने की वस्तु को भलीभाँति देखभालकर लेना ओर लेने के वाद भी 
बसे ही देख सालकर खाना पीना आलोकितपानभोजन् है। इस प्रकार 
ये अहिसात्रत की पाँच भावनायें हैँ । 

क्रोध, लोभ, सय ओर हास्य का त्याग करना' क्रमशः क्रोधग्रत्या- 
ख्यान, लोभप्रत्याख्यान, भीसरुत्वप्रत्याख्यांन और हास्य्रत्याख्यान है। 
तथा निर्दोष बोलना अजुवीचिभाषण है। इस प्रकार ये सत्यब्रत की 
पाँच भावनायें हैं। 

शझह्वा--बोलते समय हँसी आ जाने से अथ का अनथे होना सम्भव 
है इसलिये 'हास्यत्याग का सत्यत्रत के साथ सम्बन्ध तो समर में 
आता है.पर क्रोध, लोभ और सय के त्याग का सत्यत्रत के साथ कथा 
सम्बन्ध है यह समझे सें नहीं आता ? 

समसाधान--अधिकतर लोग क्रोध, लोस ओर भय के वंश होकर 
असत्य बोलते हैं, इसलिये सत्यत्रत के पालने के लिये इसका त्याग 
करना आवश्यक है; यही ससककर सप्यत्रत की भावनाओं में इन 
क्रोधादिक के त्याग का उपदेश दिया है। 

पव॑त की गुफा, बक्ष के कोटर आदि सें निवास करना शूल्यागारा- 
वास है। जिस आवास का दूसरे ने त्याग कर दिया हो और जो मुक्त 
द्वार हो उसमें निवास करना विमोचितावास है। जिस स्थान सें अपन 
ने निवास किया हो, ध्यान लगाया हो या ठत्त्वोपदेश दिया हो वहाँ 
दूसरे साधु को आने से नहीं रोकना परोपरोधाकरण है! भिक्षा के 
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नयमा का ' उाचत ध्यान रखकर हो भिक्षा लेना भेक्षशुद्धि है और 
, सोधर्मी से 'यह मेरा कमण्डलु है इसे तू नहीं ले सकता” इत्यादि रूप 
से बिसंवाद नहीं करना सघर्माविसंचाद है.। इस प्रकार ये अचोयत्रत 
को पाँच भविनायें हैं । 
“ निवासस्थान दो प्रकार के हा सकते हैं एक वे जो प्राकृतिक 
हैं। जैसे--पर्वतों की गुका आदि और दूसरे वे जो वनवाये जाते हैं 
किन्तु बनवाकर जो अतिथियों के लिये छोड़ दिये जाते हैं या जिनका 
स्वामी उन्हें यों ही मुक्तद्वार छोड़कर अन्यत्र चला गया है इसलिये 
जिनमें ठहरने के लिये दूसरे किसी को रुकावट नहीं है. । इस प्रकार ये 
दोनों प्रकार के स्थान अस्वामिक होने से यदि साथु ऐसे ही स्थानों को 
अपने उपयोग में लाता है अन्य रथानों को नहीं तो इससे अचोयब्रत्त 
की रक्षा होती है इसलिये तो शून्यागाराबास और विमोचितावास ये 
दो अचोयत्रत की भावनायें चतलाई हैँ । जिन स्थानों में साधु ठहर 
गया. हो वहाँ दूसरे को आने से यदि वह रोके तो उस- स्थान में उसकी 
निमत्व की कल्पना सम्भव होने से चोरी का दोप लगता है, इसी दोग से 
बचने के लिये परोपरोधाकरण यह तीसरी भावत्ता बतत्नाई है। भिक्षा- 
शुद्धि के जो स्वाभाविक नियम वतलाये हैं उनके अनुसार ही साधु भिक्षा 
ले सकता है. अन्य प्रकार से नहीं । अन्य प्रकार से लेने पर चोरी का 
दोष आता है, क्योंकि उस प्रकार से लेना विहित माग नहीं है। इससे 
तृप्णा की वृद्धि होती है, इसलिये इस दोप से बचने के लिये चौथी 
भावना वतलाई है। पीछी ओर कमण्डलु ये शुद्धि के तथा शात्र यह 

: ज्ञानाजेन का उपकरण दहे। जैसे गृहस्थ धन, धान्य आदि परियह का 
स्वामी होता है बसे साधु इनका स्वामी नहीं होता । तथापि यह कहने 
से कि यह मेरा कमस्डलु हे तुम इसे नहीं ले सकते, उसमें ममत्व प्रकट 
होता है ओर यद भाव चोरी है, इसलिये इस प्रकार के दोप से बचमे 
के लिये सधर्माविसंबाद पाँचत्री भावना वतलाई दहे। 
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इस प्रकार ये पाँच अचौर्येत्रत को भावनायें हैं । 
जिन कथाओं के सुनने और वाचने आदि-से ख्वो|व्रंपेश्यक अज॒सुणु/ 

जागृत हो ऐसी कथाओं -के सुनने और बाचने आदि को: स्वीस 

करना खीरागकथाश्रवणत्याग है। खियों के मुख, आँखें; कुँच और 

कटि आदि सुन्दर अड्जों को देखने से काम भाव जाग्रत होता है, इस- 

लिये साधु को एक तो ख्त्रियों के सम्पर्क से अपने को बचाता चाहिये, 

दूसरे यदि वे दशेनादिक को आवें तो नीची दृष्टि रखने का अभ्यास 
करना चाहिये और इच्छापू्वक उनकी ओर नहीं देखना चाहिये, यह 
तन्मनोहराह्ननिरीक्षणत्याग है। ग्रहस्थ अवस्था में विविध श्रकार के 

भोग भोगे रहते हैं उनके स्मरण करने से कामवासना बढ़ती है, इस- 
लिये उनका भूलकर भो स्मरण नहीं करना पूृवेरताल॒ुस्मरणत्याग है। 
गरिछ्ठ और प्रिय खानपान का त्याग करना वृष्येट्टरसत्याग है। तथा 
किसी भी प्रकार का अपने शरोर का संस्कार नहीं करना जिससे स्वपर 

के सन में आसक्ति पेदा हो सकती हो स्वशरीरसंस्कारत्याग है। इस 

प्रकार ये ब्रह्मचर्यत्रत की पाँच भावनायें हैं । 
संसार में सब प्रकार के विषय विद्यमान हैं कुछ मनोज्ञ ओर कुछ 

अमनोजञ । जो मन को प्रिय लगें वे सनोज्ञ विपय हैं ओर जो मन को 
प्रिय न ढगें वे असनोज्ञ विषय हैं। सनोज्ञ विषयों के प्राप्त होने से 
राग और असनोज्ञ विषयों के प्राप्त होने से ढष वबढता है। यदि सनोज्ञ 
विषयों में राग न किया जाय और असनोज्ञ विपयों सें रुप न किया 
जाय तो उनके सद्बय ओर त्याग की भावना हो जागृत न हो ओर इस 
प्रकार अपरिग्रहत्नत की रक्षा होती रहे। इसी से मसनोज्ञासनोज्ञस्पशे- 
रागहपवर्जल, मनोज्ञामनोश्षरसरागद्रेषवर्जेत, मनोज्ञासनोल्लगन्धराण- 
रु $५ 0 रा 6 ही 

इेषवजन,_ सनोज्ञासनोशज्ञवण्रासह्रपवजन और मनोज्ञामनोक्षशब्दराग- 
इेपवर्जेन थे अपरियग्रह् ब्रत को पाँच सावनायें वतलाई हैं । 

ये प्रत्येक ब्रव की पाँच पाँच भावनायें महात्रत की अपेक्षा वतलाई 
हु 

् 
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हूं तथापि इन्हीं के अदुरूप अशुब्नतों की भी भावनायें होती हैं | अग॒ु- 
जञ्ञतों से महाव्रतों का स्थान प्रथम हे इसलिये भावनाओं के ऋधन में 

प्रमुखता से उन्हीं को स्थान दिया है ॥३-८॥ 
कप 4 

कुछ अन्य सामान्य सावनारयें जिनसे तो की धु 

सादिप्विहाप्र॒त्रापायावद्यदर्शनम् | ९ ॥ 
दःखमंत्र वा [[ १० ॥ 

मंत्रीत्रमोदकारुएयमा ध्यस्थानि च सत्यगुणाधिकक्िश्यमा- 
नाविनयप ॥ ११ ॥ 

जग्त्कायस्वभावी वा संवेगबैराग्याथंय् ॥ १२ ॥ 
हिंसा आदि पाँच दोपों में ऐहिक ओर पारलीकिक अपाय ओर 

अवध का दर्शन भावने योग्य है। 
अथंबा हिंसा आदिक दुःख हो हँ ऐसी भावना करनी चाहिये । 
प्राणीमात्र में मैत्री, गुणाधिक्रों में प्रमोद, छिश्यसानों में करुणा 

ब्रत्ति ऑर अविनेयों में साध्यस्थ भाव की भावना करनी चाहिये । 
संवेग ओर चराग्य के लिये जगत के स्वभाव ओर शरीर के स्वभाव 

की भावना करनी चाहिये । * 
कोई भी प्राणी हिंसादि दोषों का त्याग तभी कर सकता हे 

उनमें उसे अपना अहित दिखाई दे, क्योंकि जब तक यह न हो कि _ 
हिंसा आदिक दोप इसलोक ओर परलोक दोनों लोकों में अधितकर हँ. 
आर, निद्र हूँ तव तक उतका त्याग नहीं क्रिया ला सकता | इसीसे प्रस्तुत 
सूत्र द्वारा सत्रकार ने हिंसादि दोषों में ऐहिक और पारलीकिक अपाय 
ओर अबच्य के दर्शन करने की भावना का उपदेश दिया है। अपाय 
का अथ विनाश है ओर अवद्य का अर्थ निन््य हे । जो प्राणी हिंसादि 
डोपों का सेवन करता है उसका यद्द लोक और परलोक दोनों विगढ़ 

द्दा गे ह 

4 
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जाते हैं और वह उभय लोक में मिन््दा का पात्र भी होता है, इसलिये 
हिंसादि दोषों का त्याग करना श्रेयस्कर है, यह भ्रस्तुत सूत्र का अमि- 
प्राय है॥ ६ ॥ ४ 

प्रत्येक प्राणी सुख चाहता है और दुःख से भय खाता है। वह : 
चाहता है कि न तो मुझे दुःख प्राप्त हो और ने दुःख के साधन ही ग्राप्त 
हों | किन्तु ऐप्ता तब हो सकता है जब वह् सुख ओर दुःख के साधनों 
में विवेक प्राप्त करके दुःख के साथनों के त्याग द्वारा सुख के साधनों को 
ह॒ढूँता से स्वीकार करे। देखा जाता है कि रक्षा स्वपर हितकारी है 
ओर हिंसा स्वपर दःखकारी, इससे ज्ञात होता है कि हिंसा का त्याग 
करके अहिंसादि धर्मों को स्वीकार करना हो सुख का साग है। तथापि 
इन हिंसादि ठुःख के साधनों का पूरी तरह से त्याग तब हो सकता है 
जब इनमें भल्ती अकार से दुःखरशंन का अभ्यास किया जाय, इसी से 
यहाँ हिंसा आदि दोषों को दुःख रूप से मानने की बृत्ति के सतत , 
अभ्यास करते रहने का उपदेश दिया है। इस प्रकार हिंसादि दोपों सें 
दुःखसावना के जागृत होने से प्राणी उन्तसे बिरत होकर सुख के मार्ग 
में लग जाता है ॥ १०॥ 

पहले की तरह हिंसादि दोषों के त्याग द्वारा अहिंसादि ब्रतों की 
रक्षा के लिये मेत्री, प्रसोद, कारुण्य और साध्यस्थ इन चार भावनाओं 
का सतत अभ्यास करते रहना भी उपयोगी वबतलाया है। मेत्री का 
अथ है सबसें अपने समान ससकने की भावना । इससे अपने समान 
ही और सबको दु:खी न होने देने की भावना जागृत होती है। यह 
सासान्य भावना है, क्योंकि इसका विषय प्राणीमान्र है। शेप तीस 
इसके अवान्तर भेद हैं, क्योंकि यह मैेत्री सावसा ही कहीं पर प्रमोद- 
रूप; कहीं पर करुणारूप और कहीं पर साध्यस्थरूप से- प्रस्फुटित होती 

' है। जिससे अपना गुणोत्कप होना सम्भव है वहाँ बह प्रमोदरूप हो जाती 
है। जिससे अन्तःकरण द्रवित हो उठता है वहाँ पर वही करूशा 
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रूप धारण कर लेती है ओर जिससे विद्वप की भावना जाग्रत होना 
सम्भव है वहाँ वह उसका प्रशमन करने के लिये माध्यस्थ का.रूप 
धारण कर लेती है । इस प्रकार एक मैन्नी भावना ही पात्रभेद से तीन 
प्रकार की हो जाती है यह इसका तात्पय है, इसलिये मैत्रो भावना का 
विपय प्राणीमात्र बतलाया है ओर शेप भावत्ाओं के विपय उस उस 
भावना के अनुसार अलग अलग चतलाये हैं ॥ ११॥ 

यद्यपि इन भावनाओं से अहिंसा आदि ब्रतों की पुष्टि होती है 
तथापि इसके लिये संवेग और वेराग्य भावना का होना और भी 
जरूरी है, क्योंकि इनके विना अहिंसा आदि ब्रतों का प्राप्त होना और 
प्राप्त हुए ब्रतों का पालना सम्भव नहीं है। फिर भी इन दोनों की प्राप्ति 
जगत्मभाव और कायरवभाव के चिन्तवन से होती है इसलिये 

5८ संवेग ओर पु कप ०७ दोनों 

प्रस्तुत सूत्र में संवेग और वराग्य की प्राप्ति के लिये इन दोनों का 
चिन्तवन करना आवश्यक बतलाया है। 

इस जग में जीव नानां योनियों में दुःख भोग रहे हैं, उन्हें सुख 
का लेश भी प्राप्त नहीं। जीवन जल के बुलबुले के समान विनश्वर है. 
इत्यादि रूप में जग के स्वभाव का चिन्तवन करने से उसके प्रति मोह- 
दूर होकर उससे संवेग-सय पेदा होता है। इसी प्रकार शरीर की अस्थि- 
रुता, अशुचिता औंर निःसारता आदि रूप स्वभाव का चिन्तबन 
करने से उससे वेराग्य उत्पन्न होता है॥ १२ ॥ ५ 

हिंसा का स्वरूप--- 

प्रमत्तयोगात् आखव्यपरोपण हिंसा ॥ १३ ॥ 
प्रमत्तयोग से प्राणों का विनाश करना हिंसा है । 
पहले हिंसादि दोषों से निद्नत्त होना त्रत वतलाया है पर वहाँ उन 

हिंसादि दोपों के स्वरूप पर प्रकाश नहीं डाला गया है जिनका स्वरूप 
' समझता जरूरी है, अतः आगे इन दोपों के स्वरूप पर प्रकाश. 
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: डाला जाता है। उसमें सो सर्वप्रथम इस सूत्रद्वारा हिंसा के स्वरूप 
पर प्रकाश डाला गया है। 

सूत्र में प्रमत्तयोग से प्राणों के विनाश करने को हिंसा बतलाया है 
इससे ज्ञात होता है कि यद्यपि प्राशों का विनाश करना हिंसा है पर 
बह प्रमत्तयोग से किया हुआ होना चाहिये। जो प्राणों का विनाश 

प्रमत्तयोग से अथीत् राग-हेषरूप प्रवृत्ति के कारण 
हिंसाका लाइ- होता है वह तो हिंसा है शेष नहीं यह इस सूत्रका 

खिक अर्थ तात्पय है। यहाँ प्रमत्तयोग कारण है ओर प्राणों का 
विनाश कार्य है। आगम में प्राण दो तरह के वतलाये हें. द्रव्यप्राण 
ओर भावप्राण। प्रमत्तयोग के होने पर द्रव्य प्राणों का विनाश होता 
ही है ऐसा कोई नियम नहीं है, हिंसा के अन्य निमित्त मिल जाने पर 
'द्ृव्य आाणों का विनाश होता भी है ओर नहीं मिलने पर नहीं भी होता 
है। इसी प्रकार कभी कभ्मी ग्रमत्तयोग के नहीं रहने पर भी द्रव्य 
प्राणों का विनाश देखा जाता है। उदाहरणार्थं-साधु ईयोौसमिति पूचक 
गसन करते हैं। उनके रख्वमात्र भी प्रमत्तयोग नहीं होता, तथापि 
कदाचित् गमन करने के माग में अचानक कुद्र जन्तु आकर और 
पैर से दव कर मर जाता है। यहाँ प्रसत्तयोग के नहीं रहने पर भी 
प्राणुव्यपरोपण है, इसलिये सुख्यतया प्रमत्तयोग योग से जो भाव प्राणों 
का विनाश द्वोता है वह हिंसा है ऐसा यहाँ तात्पय सममना चाहिये | 

जेन आगम में हिंसा विकार का - पर्यायवाची माना गया है। 
जीवन सें जो भी विकार विद्यमान है उससे ग्रतिक्षण आत्मगुणों का 
हिंसा का मधितार्थ हो रहा है| यह विकारभाव कभी-कभी सीतर 

हो भीतर कास करता रहता है ओर कभी कभी 
बाहर प्ररफुटित होकर उसका काम दिखाई देने लगता है । किसी पर 
क्रोध करना, उसको मारने के लिये उचत होना, गाली देना, अपसान 
करना, सूठा लाइछन लगाना, सन्मा् के विरुद्ध साधनों को जुटाना 
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आदि उस विकार के बाहरी रूप हैं और आत्मोन्नति या आत्मोन्नति के 
साधनों से विमुख होकर रागद्व प रूप परिण॒ति का होना उसका आशभ्य- 
न््तर रूप है। ऐसे विकार भाव से आत्मगुणों करा हनन होता है इस- 
लिये तत्त्वतः इसी का नाम हिंसा है। 

मुख्यतया ग्रत्वेक की दृष्टि अपने जीवन के संशोधन की न होकर 
बाहर की ओर जाती है। वह इतना ही विचार करता है कि मैने अन्य 
जीवों पर दया की, उन्हें नहीं सारा तो मेरे द्वारा अहिंसा का पालन 
हो गया। वह अपने जीवन का रंचमात्र. भी संशोधन नहीं करता, भीतर 
छिपे हुए विकार भाव को नहीं देखता । इससे बह हिंसा को करते हुए 
भी अपने को अहिंसक समम वेठता है। ज्ञगत् में जो विश्वंखलता फेली 
हुई है वह इसका प्रांजल उदाहरण है । तत्त्वतः भूल कहाँ हो रही दे । 
उसकी खोज होनी चाहिये। इसके विना हिंसा से अपनी रक्षा नहीं हो 
सकती ओर न अहिंसा का मर्मे ही समझ सें आ सकता है। 

मनुष्य के जीवन में यह सबसे बड़ी भूल है जिससे वह ऐसा मान 
वेठा है कि दूसरे का हिताहित करना मेरे हाथ में हैं। जिसने जितने 
जीवन की सबसे बढ़ी *  वीहेरी साधनों का संचय कर लिया बह 
भूल ही हिंसा का नो अधिक अपने को शक्तिमाव् अनुभव करता 

करण है हैं। साम्राज्य लिप्सा, पूंजीवाद, वर्गवादः ओर 
संस्थावाद इसका परिणाम है। ईश्वरंवाद. को इसी 

मनोवृत्ति ने जन्म दिया हे। जगत् में बाहरी विपमता का वीज यही 
हे। अतीत काल, में जो संघप हुए या वतेमान में जो भी संघ हो रहे 
हैँ उन सवका कारण यही है । जब, मनुप्य अपने जीवन में इस तत्त्व- 
ज्ञान को स्वीकार कर लेता है. कि अन्य से अन्य का हित या अहित होता है 
तब उसकी अन्तमुखी दृष्टि फिर कर वहिमुंखी हो जाती है । वह वाह्म 
साधनों के जुटाने में लग- जाता है | उनके जुटाने में सफल होने पर उसे 
अपनी सफलता मानता है। जींवन में वाह्यं साधनों को स्थान नहीं है 
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यह बात नहीं है किन्तु इसकी एक मर्यादा है। दृष्टि को अन्तमुंखी रखते 
हुए अपने जीवन की कमजोरी के अनुसार बाह्य साधनों'का आलम्बन “ 
लेना और बात है किन्तु इसके विपरीत बाह्य साधनों को ही सब कुछ 
मान बेठना और बात है । 

तस्व॒त: प्रत्येक पदार्थ स्वतन्त्र और अपने में परिपूण है.। उसमें 
जो भी परिवतेन होता है वह उसकी अपूणता का द्योतेक न होकर 
उसकी थोग्यतानुसार ही होता है इसलिये किसी भी पदाथ को शक्ति का 
संचय करने के लिये किसी दूसरे पदार्थ की आवश्यकता नहीं लेनी 
पड़ती । निमित्त इतना बलवान नहीं होता कि वह अन्य द्रव्य में से कुछ 
निकाल दे या उसमें कुछ मिला दे । द्रव्य में न कुछ आता है ओर न 
उसमें से कुछ जाता ही है । अनन्तकाल पहले जिस द्रव्य का जो स्वरूप 
था आज भी वह जहाँ का तहाँ ओर आगामी काल में भी वह बसा 
ही बना रहेगा। केवल पर्याय क्रम से वदल्लना उसका स्वभाव है इसलिये 
इतना परिवतेत उसमें होता रहता है। माना कि यह परिवतन सर्वथा 
अनिमित्तक नहीं होता है किन्तु इसका यह भी अथ नहीं कि यह निंमि- 
त्ताधीन होता है।' जैसे वस्तु की कार्यमर्यादा निश्चित है बेसे सब प्रकार 
के निमित्तों की कायमयोदा निश्चित नहीं | धम द्रव्य, अधस द्रव्य, काल 
द्रव्य और आकाश द्रव्य ये ऐसे निमित्त हैं जो सदा एक रूप में कार्य 
के प्रति निमित्त होते है। धर्म द्रव्य सदा गति में निमित्त होता है। 
अधमे द्रव्य स्थिति में निमित्त होता है । काल द्रव्य प्रति समय की 
होनेवाली पर्योय में निर्मित्त होता है और आकाश द्रव्य अवगाहना में 
निमित्त होता है। इन द्वव्यों के निमित्तत्व की यह योग्यता नियत है 
इसमें त्रिकाल में भी अन्तर नहीं आता । इन द्रब्यों का अस्तित्व भी 
इसी आधार पर साना गया है। किन्तु इनके सिवा प्रत्येक काय के 
प्रति जो जुदे जुदे निमित्त माने गये हैं. वे पदाथ के स्वभावगत काये के 
अनुसार ही निमित्त कारण होते हैं । वे अमुक ढंग के काये के प्रति ही 

२१ 
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निमित् हैं. ऐसी व्यवस्था उनकी निश्चित नहीं है। उदाहरणार्थ एक 
5 थुवती एक ही समय में साथु के लिये वराग्य के होने में निमित्त होती 

है और रागी के लिये राग के होने में निमित्त होती है। इसका यही 
अर्थ है कि जिस पदाथ की जिस काल में जिस प्रकार की स्वभावगत 
कार्यमर्यादा होती है उसी के अनुसार अन्य पदाथ उसके होने में निमित्त 
कारण होता है। इसलिये जीवन में निमित्त का स्थान होकर भी वस्तु 
की परिणति को उसके आधीन नहीं माना जा सकता । यह तात्त्विक 
समीमांसा है जिसका सम्यग्दशन न होने के कारण ही जीवन में ऐसी 
भूल होती हे जिससे यह दूसरे के बिगाड़ वनाव का कर्ता अपने को 
मानता है ओर चाह्य साधनों के जुटाने में जुटा रहता है । तात्त्विक 
दृष्टि से विचार करने पर इस परिणति का नाम ही'हिंसा है। हमें जगत् 
में जो विविध प्रकार की कपाय मृलक वृत्तियाँ दिखलाई देती हैं. वे सब 
इसके परिणाम हैं । जगत् की. अशान्ति ओर अचव्यवस्था का भी यही 
कारण है । एक वार जीवन में भोतिक साथनों ने प्रभुता पाई कि वह् 
चंढ़ती ही जाती है। धर्म और धर्मायतनों में भो इसका साम्राज्य दिख- 
लाई देने लगा है । अधिकतर पढ़े लिखे या त्यागी लोगों का मत है कि 
खतमान में जेन धर्म का अनुयायी राजा न होने के कारण अहिंसा 
धर्स की उन्नति नहीं हो रही है। मालूम पड़ता हे कि उच्तका यह मत 
आमन्तरिक विकार का ही द्योत्तक है । तीथकरों का शारीरिक बल ही 
सर्वाधिक माना गया है किन्तु उन्होंने स्वयं अपने जीवन में ऐसी अस- 
स्कल्पना नहीं की थी ओर न वे शारीरिक बल या भोंतिक वल के सहारे 
धर्म का प्रचार करने के लिये उद्यत हो हुए थे। भोंतिक साधनों के प्रयोग 
छारा किसी के जीवन की शुद्धि हो सकती है यह त्रिकाल में भी सम्भव 
नहों हे | उन््माद से उन्माद की द्वी वृद्धि होती है। यह भौतिक साधनों 
का डन््माद ही अघम है। इससे आत्मा की निर्मेलता का लोप होता है. 
ओर बह इन साधनों के बल पर संसार'पर छा जाना चाहता है। 
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उत्तरोत्तर उसकी महत्त्वाकांच्ाएं बढ़ती जाती हैं जिससे संसार में एक- 
सात्र घृणा और हेष का ही प्रचार होता है। वर्तमान काल में जो 
विविध प्रकार के वाद दिखलाई देते हैं वे इसी के परिणाम हैं । संसार 
ने भीतर से. अपनी दृष्टि फेर ली है। सब बाहर को ओर देखने लगे 
हैं। जीवन की एक भूल से कितना वड़ा अनर्थ हो रहा है. यह समझने 
ओर अनुभव करने की वस्तु है। यही वह भूल है जिसके कारण हिंसा 
पनपकर फूल फल रही है।.. । 

शास््रकारों ने इस हिंसा के दो भेद् किये हैं--भावहिंसा ओर 
द्ृव्य हिंसा । भावहिंसा वही है जिसका हम ऊपर निर्देश कर आये हैं। 

भा हि लेक ब उसके द्रव्य हिंसा में अन्य जीव का विधात लिया गया 
अरणा है। यह भावहिंसा का फल है. इसलिये इसे हिंसा 

। कहा गया है। कदाचित् भावहिंसा के अभाव में भी 
द्रव्यहिंसा होती हुई देखी जाती है पर उसकी परिगणनता हिंसा की 
कोटि में नहीं की जाती है। हिंसा का ठोक अथ आत्म परिणामों की 
कलुषता ही है | कदाचित् कोई जड़ पदार्थ को अपकारी मानकर उसके 
विनाश का भाव करता है और उसके निमित्त से वह नष्ट भी हो जाता . 
है। यहाँ यद्यपि किसी अन्य जीव के द्रव्य प्राणों का नाश नहीं हुआ है 
तो भी जड़ पदार्थ को छिल्न भिन्न करने सें निमित्त होनेवाला व्यक्ति 
हिंसक हो साना जायगा; क्योंकि ऐसे भावों से जो उसके आत्मा की 
हानि हुई है उसी का नाम हिंसा है। । 

संसारी जीव के कषायमूलक दो ग्रकार के भाव होते हैं--रायरूप 
' और हृंपरूप। इसनमसें से हपमृलक्त जितने भी भाव होते हैं उन सबकी 
परिगणना हिंसामें को जाती है। कदाचित् ऐसा होता है जहाँ चिह्नप की 
ज्वाला भड़क उठने का भय रहता है। ऐसे स्थल पर उपेक्षा भाव के 
चघारण है को शिक्षा दी गई है। उदाहरणाथे--कोई व्यक्ति अपनी 
सी, भगिनी, साता या कन्या का अपहरण करता है या घर्मोयतन का 
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ध्वंस करता है तो वहुत सम्भव है कि ऐसा करनेवाले व्यक्ति के श्रति 
विद्रषभाव हो जाय । किन्तु ऐसे समय में ख्री आदि की 'रक्ता का भाज्र 
होना चाहिये उसे मारने का नहीं । हो सकता है कि रक्षा: करते समय 
उस व्यक्ति की मृत्यु हो जाय | यदि रक्षा का भाव हुआ तो. वही आपे- 
जक्षिक अहिंसा है ओर मारने का भाव हुआ तो वही हिंसा है। सुख्य- 
तया ऐपी हिंसा को ही संकल्पी हिंसा कहते हैं। कहीं कहीं यह हिंसा 
अन्य कारणों से भी होतो है। जेसे शिक्रार खेलना आदि सो इसकी 
परिगणना भी संकल्पी हिंसा में होती है। संकल्पी हिंसा उसका नाम 
है जो इरादतन की जाती है। कसाई आदि जो भी हिंसा करते हैं उसे 
भी इसी कोटि की हिंसा समझना चाहिये) माना कि उनकी यह 
आजीबिका है पर गाय आदि को मारते समय हिंसा का संकल्प किये 
बिना वध नहीं हो सकता इसलिये यह संकल्पी हिंसा ही है। आरम्भी 
ओर संकल्पी हिंसा में इतना अन्तर है कि आरम्भ में गृहनिर्माण 
करना, रसोई बनाना, खेती बाड़ी करना आदि कार्य की मुख्यता रहती 
है। ऐसा करते हुए जीव मरते हैं अवश्य पर इसमें सीधा जीव को 
नहों मारा जाता है और संकल्प में जीव वध:की मुख्यता रहती है । 
यहाँ कायका श्रीगणेश जीव बध से ही होता है । 

रागभाव दो अ्कार का माना गया है--प्रशस्त और अग्रशस्त | 
जीवन शुद्धि क निमित्तभूत पदार्थों में राग करना प्रशस्त राग है. और 
शेप अप्रशस्त राग है। है तो यह दोनों प्रकार का रागभाव हिंसा.ही 
परन्तु जब तक रागभाव नहीं छूटा है तव तक अग्रशस्त राग से. प्रशस्त 
राग सें रहना उत्तम माना गया है। इसी से शास्षकारों ने दान देना ' 

' पूजा करना, जिन सन्दिर बनवाना, पाठशाला खोलना, उपदेश करना, 
देश की उन्नति करना आदिःकार्यों का उपदेश दिया है | 

जीवन में जिसने पूरा स्वावलम्बन को उतारने -को अर्थात् मुनिध्म 
की दीज्ञा.ली है उसे बुद्धिपूवंक सब प्रकार के राग.हठप के त्याग करने 
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का विधान है। क्योंकि बुद्धिपूब किसी भी श्रकार का राग ह्रष बना 

रहना जीवन की बड़ी- भारी कमजोरी है। इस दृष्टि से तो सब 
प्रकार के विकार भाव हिंसा ही माने गये हैं। यही कारण है कि मुनि 
को सब प्रकार की प्रवृत्ति के अन्त में प्रायश्वित करना पड़ता है। किन्तु 

गृहस्थ की स्थिति इससे भिन्न है। उसका अधिकतर जीवन प्रवृत्ति 
सूलक ही व्यतीत होता है। वह ज्ोवन की कमजोरी को धटाना 
चाहता है।। जो कमजोरी शेष है उसे बुरा भी मानता है पर कमजोरी 
का पूर्णतः त्याग करने में असमर्थ रहता है, इसलिये वह जितनी. 
कमजोरो के त्याग की प्रतिज्ञा करता है उतनी उसके अहिंसा मानी 
गई है ओर जो कमजोरी शेष है बह हिंसा मानी गई है। किन्तु यह 
हिंसा व्यवहार मूलक ही होती है अतः इसके इसका निषेध नहीं किया 
गया है। पहले जिस आपेक्षिक अहिंसा की या आरम्भजन्य हिंसा 
की हम चर्चा कर आये हैं वह गृहस्थ की इसी बृत्ति का परिणाम है । 
यह हिंसा संकल्पी हिंसा की कोटि की नहीं सानी गई है।। १३॥ 

अंसत्य का स्वरूप--- 

असदसिधानमन॒तम् || १४ ॥ 
असत् बोलना अनृत अथात् असत्य है। 
कोई वस्तु है पर उसका बिलकुल निषेध करना, जैसी है वेसी 

नहीं बतलाना या बोलते समय अशिष्ट बचनों का प्रयोग करना असत 
वचन हैं। जो प्राणी अपने जीवन में इस भ्रकार के वचनों का प्रयोग 
करता है वह असत्य दोष का भागी होता है । 

शंका--माता, पिता या अध्यापक वालक को सुमाग्ग पर लाने 
के लिये और आचाये शिष्य को शासन करते समय कठोर - वचन 
चोलते हैं, तो क्या यह सब कथन असत्य की कोटि में आता है ? 

समाधान--नहीं । 
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शंका--इसका क्या कारण है? 
समाधान--बात यह है कि केवल कठोर वचन बोलना ही असत्य 

हीं है किन्तु जो वचन प्रमत्तयोग से वोला जाता है वह असत्य है| 
प्रमत्तयोग से किसी भी प्रकार का श्रचन क्यों न वोला गया हो वह 
सबका सब असत्य है ओर प्रमाद के विना वोला गंया सब वचन सत्य 
है। यद्यपि गुरुआदि कठोर वचन बोलते हैं. परन्तु उनके बेसा वचन 
प्रयोग करने में प्रमाद कारण नहीं है इसलिये ऐसे वचन को असत्य 
नहीं माना जा सकता है । 

शंका--राजकम चारियों में अनाचार के फैल जाने से अपने वचाव 
के लिये जनता को जो असत्य वोलना पड़ता है. उसका अन्तर्भाव इस 
असत्य में होता है क्या ? ;क् ; 

समाधान--अवश्य होता है। 
शंका--यदि ऐसा है तो असत्व दोष से कोई भी 

सकता है ? ' 
समाधान--यह ख्याल गलत है कि असत्य दोप से कोई भी नहीं 

बच सकता है, ऐसे अवसरों पर मसिल्लकर उस व्यवस्था को ही बदल 
देना चाहिये जिससे जीवन में असत्् प्रव्नत्ति का संचार होता हो। 
भले दी इसके लिये अधिक से अधिक त्याग करना पढ़ें परन्तु समाज 
में ओर राष्ट्र में सदाचार और सत्रबृत्ति को जीवित रखने के लिये 
ऐसा किया जाना आवश्यक हैं। अन्यथा सत्य का ढिंढोरा पीटना 
ढकोसला मात्र होगा । 

शंका--क्ष्या वर्तेमान आर्थिक व्यवस्था के चालू रहते हुए सत्य 
चेचन का पाला जाना सम्भव हैं ? 

समाधान--आर्थिक व्यवस्था किसी भी प्रकार की क्यों हो। 
वह वाह्य आलम्बन मात्र है । यहाँ तो अन्तरंग कारणों पर विचार 
करना है। अन्तरंग से उन कारणों का त्याग होना चाहिये जिनसे 

) 

# 

बच 7] नहा केक 



७. १४. ) चोरी का स्वरूप रेस 

असत् कथन को प्रोत्साहन मिलता हो । यह दूसरी बात है कि वतेमान 
काल्ोन आर्थिक व्यवस्था मनुष्य के अध्यात्म जीवन पर गहरा प्रहार 

कर रही है ओर इसलिये सहयोग प्रणाली के आधार से इसमें संशो- 
धन होना चाहिये पर ऐसी विषम परिस्थिति के वशीभूत होकर अपने 
अध्यात्म जीवन में दाग लगाना किसी भी हालत में उचित नहीं है । 
उसकी तो रक्षा होनी ही चाहिये। सत्य ऐसा नहीं है जो बाहरी 
जीवन पर अवलम्बित हो । वह तो प्राणीमात्र के अध्यात्म जोवन की 
निर्मेल धारा का सुफल है, अतः जैसे बने वेसे सत्य की रक्षा में सदा 
तत्पर रहना चाहिये ॥ १४ ॥ 

चोरी का स्वरूप-- 

अदत्तादानं स्तेयमू ॥ १४ ॥ 
बिना दी हुई वस्तु का लेता स्तेय अर्थात् चोरी है। 
साधारणतया यह नियम है कि साता पिता से जिसे जंगम या 

स्थावर जो द्रव्य प्राप्त होता है वह और अपने जीवन सें जितना 
कमाता है वह या भेट आदि में जो द्रव्य सिलता है वह उसको: 
सालिकी का होता है। यदि कोई अन्य व्यक्ति दूसरे किसी की मालिकी 
की छोटी या बड़ी किसी भी प्रकार की विना दी हुई वस्तु को लेता है 
तो वह लेना स्तेय अर्थात् चोरी है । 

शंका--वतसान काल में पूजीवादी परम्परा दृढ़ता से रूढ़ हो जाने 
के कारण कुछ ऐसे नियम प्रचलित हो गये हैं. जिनसे एक ओर श्रमिकों 
को पर्याप्त श्रम का फल नहों सिल पाता और इसके लिये संगठित 
आवाज बुलन्द करते पर राजशक्ति द्वारा वे कुचल दिये जाते हैं. और 
दूसरी ओर साधनों के वल् पर ही प्रत्येक पूंजीपति पूजी के ढेर के ढेर 
संग्रह करता जाता है । अब यदि कोई व्यक्ति इस अचस्था से ऊचकर 

, अपनी श्रावश्यकताओं की पूर्ति के लिये किसी पूंजीपति के द्रव्य में से 
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कुछ द्रव्य चुरा लेता है तो कया उसका वसा. करना चोरों में सम्मिलित 
सममभा जायगा ? ५ 2) 

समाधान--अवश्य | | 
शंका--तो गरीव जनता की आवश्यकताओं की पूर्ति कैसे की 

जाय ? 
समाधान--इसके लिये संगठित प्रयत्न करना चाहिये और.मिलकर 

उस अवस्था को बदल देना चाहिये जिससे साधनों के अभाव में 
स्व साधारण जनता का उत्पीड़न होता हो । 

शंका-प्रत्येक संसारी प्राणी श्वास लेता है. और कम नोकम को 
भी ग्रहण करता है सो उसका वसा करना कया चोरी में सम्मिलित 
समझा जाना चाहिये, क्योंकि ये सब वस्तुएं विना दी हुई रहती हैं ? 

समाधान--यद्यपि यह सही है कि विना दी हुईं वस्तु का लेना चोरी 
है तथापि इन उपयुक्त वस्तुओं में दानादानका . व्यवहार सम्भव नहीं, 
इसलिये इनका प्राप्त होना चोरी में सम्मिलित नहीं है । 

शंका--साधुओं का गली कूचा आदि के द्वार में से प्रवेश करना व 
इतर जनों का नदी, तालाब आदि का पानो लेना, दातौन तोड़ना 
आदि भी तो अदृत्तादान है, इसलिये इनके ग्रहण करने में चोरी का 
दोप लगना चाहिये ? 

समाधान--जो वस्तुएं सामान्य रूप से सबके उपयोग के लिये 
द्ोती हैं और जिस पर किसी प्रकार का प्रतिबन्ध नहीं . होता, अपनी 
अपनी आवश्यकता के अनुसार उनके अहण करने में चोरी का दोष 

' नहीं लगता। उपयुक्त वस्तुएं ऐसी है जिन पर किसी प्रकार का प्रतिवन्ध 
। रहता , अतः उनका अहण करंना अदत्तादान नहीं. हे ओर इसलिये 

हण करने में चोरी का.दोप नहीं है । 
यह चोरी का व्यवहारपरक अर्थ है। वास्तविक अर्थ यह है कि 

जीवन की किसी भी प्रकार की कमजोरी को छिपाना चोरी हे। 
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जीवन में कमजोरी हैं और होती रहेंगी पर न् तो उनपर परदा डालना 
ही उचित है और न उनके अनुसार:अबृत्ति करता ही उचित है यह 

उक्त कथन का भाब है। जो ग्रहस्थ या मुनि अपनी अपनी सय्यौदा 
के बाहर कमजोरी के शिकार होते हैं और उसे छिपाते हैं वे चोरी के 
अपराधो हैं ऐसा यहाँ समझना चाहिये।॥ १४॥ 

अब्रह्म का स्रृरूप--- 

'मैथुनमन्रक्ष । १६ ॥ 
मेथुन अन्रद्म है । 
खी और पुरुष का जोड़ा मिथुन कहलाता है और राग परिणाम 

से युक्त होकर इनके द्वारा की गई स्पशन आदि क्रिया मैथुन है। यह 
मैथुन ही अन्नह्म है। यद्यपि यहाँ मिथुन शब्द से स्री और पुरुष का 
'जोड़ा लिया गया है. तथापि वे सभी सजातीय और विजातीय जोड़े 
जो कामोपसेवन के लिये एकत्र होते हैं मिथुन शब्द से लिये जाने 
चाहिये, क्योंकि आज कल अप्राकृतिक कामोपसेवन के ऐसे बहुत से 
प्रकार देखे जाते हैं जिनकी पहले कभी कल्पना ही नहों की गई थी। 
इसी प्रकार केवल एरुष या 'केवल स्त्री का कामराग के आवेश में 
आकर जड़ वस्तु के अवलम्वन से या अपने हस्त आदि द्वारा कुटिल 
काम क्रिया का करना भी अन्नह्म है। यद्यपि यहाँ जोड़ा नहीं है तथापि 
दो के संयोग से जो कामसेवन किया जाता है वह न्यूनाधिक प्रमाण 
में अन्य अचेतन पदाथे के निमित्त से या हस्तादिक के निमित्त से सध 
जाता है इसलिये ऐसा सिथ्याचार अन्नह्म हो है। इससे स्वास्थ्य, 
सम्पत्ति, सह्िचार, सदाचार आदि अनेक सद्गुणों की हानि होती है। 

शंका-सैथुन को ही अन्रह्म क्यों कहा है ? 
समाधान--जिसके सद्भाव में अहिंसा आदि धर्मों की वृद्धि होती चर 

है वह त्रह्म है। मैथुन एक ऐसा महान् दुगुंण है जिसके जीवन में घर . 
कर लेने पर किसी भी उत्तम गुण का वास नहीं रहता, इससे उत्तरोत्तर 
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हिंसा आदि दोपों की ही पुष्टि होती है इसीसे मेथुन को अन्नह्म कहा 
है। दूसरे ब्रह्म का अर्थ अपने आत्मस्वरूप को छोड़ कर सत्री आदि 
पर बस्तु सें मुख्यता से रसममाण होना है अतः काम सेवन को अन्नह्म 
कहा है ॥ १६ ॥ 

परिग्रद का स्वृरूप-- 
€ः # 

मृदा पारग्रह। ॥ १७ ॥। 

मूर्छों परिग्रह है. | 
मूछों का अथ है किसी भी वस्तु में अपनस्थ का अचुभव करना 

या उसे अपनी मालिकी को सममना। संसार सें जड़ ओर चेतन 
छोटे बड़े अनेक पदार्थ हैं उनमें यह संसारी प्राणी मोह या रागवश, 
अपनत्व कीं या अपने मालिकीपन की कल्पना करता रहता है। उनके 
संयेग में यह हपे मानता है ओर वियोग में दुःख । उत्तके अजन, 
संचय ओर संरक्षण के लिये यह निरन्तर प्रयदक्षशील रहता है। अब 
तो इन वाद्य पदार्थों के ऊपर स्वामित्व: स्थापित करने के लिये ओर 
ऐसा करके अपने अपने देशवासियों की सुख सुविधा बढ़ाने के लिये. 
राष्ट्र राष््र में युद्ध होने लगे हैं । अब न्याय नीति के प्रचार ओर अस- 
दाचार के निवारण के लिये युद्ध न होकर अपने अपने व्यापार विस्तार 
आदि कारणों से युद्ध होते हें। इधर इस इन्द्र में एक ओर साधन 
सामग्री को समविभागीकरण की भांवनां काम कर रही है. तो दूसरी 
ओर उसके उदच्चाठन में सारी शक्ति का उपयोग किया जा रहा है। 
वास्तव में देखा जाय तो इन सब पग्रबृत्तियों की तह में मृछों ही काम 
करती हे इस लिये सूत्रकार ने मृछा को दी परिग्रह कहा है । 

शंका--यतः सृत्रकार ने मृछो को परिग्रह वतलाया हैं. अतः धन 
धान्य आदि पदार्थ परिग्रह नहीं प्राप्त होते ओर ऐसी हालत में जो 



७. १७. ] परिश्रह का स्परूप ... शेर 

साधु अन्य पदार्थों को रखते हुए भी मूर्छा रहित हैं उन्हें अपरिग्रही 
माना जाना चाहिये ! ह 

समाधान--सूत्रकार ने परिय्रह परिणामन्नरत के अतीचार बतलाते 
हुए धन घ न्य आदि पदार्थों के अतिक्रमण करने को उसके अतीचार' 
बतलाये हैं | इससे एक बात का तो पता लगता ही है कि जहाँ सूत्रकार 
परिय्ह का लक्षण करते हुएं मूरछा को परिग्ह वतलाते हैं. वहाँ उसके 
त्याग का उपदेश देते हुए वे वाह्य पदार्थ धन घान्य आदि का त्याग 
मुख्यता से कराना चाहते हैं। यदि सूत्रकार की इस वर्णनशैली पर 
सूक्ष्मता से ध्यान दिया जाय तो उससे यह वात' अपने आप फलित 
हो जाती है कि वे धन धान्य आदि वाह्म पदार्थों को तो परिश्रह मानते 
ही रहे क्योंकि मूछी के बिना इनका सद्भाव वन नहीं सकता, किन्तु 
इनके अभाव में सी जो इन पदार्थों की आसक्ति होती है वह भी 
परित्रह है यह वतलाने के लिये उन्होंने मूछी को परिग्रह कहा है। 
मूछी व्यापक है और धन धान्य आदि. व्याप्य, यही कारण है कि - 
सूत्रकार ने परिश्रह का लक्षण कहते समय मूछी पर जोर दिया है. 
किन्तु मूछों का त्याग वाह्य वस्तुओं का त्याग किये बिना हो नहीं 

सकता, इसलिये परिग्रहत्यागमें वाह्य पदार्थो' के त्याग पर अधिक 
जोर दिया है। इसे स्थिति में पात्र ओर वस्रधारी साधु अपरिय्रही 
नहीं माना जा सकता है । 

शंका-_यदि अपरिग्रही साधुको वस्त्र पात्र आदिका त्याग करना 
आवश्यक ह तो इसके समान उसे पीछी और कमण्डलु का त्याग करना 
भी आवश्यक होना चाहिये ? 

ससाधान--वद्यपि साधु एक पीछी, कमर्डलु ही क्या वह आणु 
सात्र भी परिग्रह का त्यायी होता हे, अन्यधा वह् सकल परिग्रहका 
त्यागी नहीं बन सकता हे तथापि उसे जो पीछी कमरडलु के रखने की 
शाखाज्ञा हैं सो वह उसे अपने उपयोग के ढिचे नहीं है किन्तु संचम की - 
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रक्षा के लिये इनका रखा जाना आवश्यक वतलाया हे -। पीछी के 
बिना भूमिका शोधन ओर सूक्ष्म जन्तुओंका वारण नहीं किया जा 
सकता हूँ ओर कमण्डलु के बिना मल मूत्र के विसजन के बाद शुद्धि 
नहीं की जा सकती हैं, इसलिये जैसे शाख्ज्ञानका साधन होनेसे 
स्वाध्यायके लिये उसका ग्रहण करना परिग्नरह में सम्मिलित नहीं हू बसे 
ही पीछी और कमण्डलु संयम के पालने में 'सहायक होनेसे उपयोग 
के लिये उनका लेना भी परिग्रह में सम्मिलित नहीं ह। तात्पर्य यह 
कि साधु पीछी और कमण्डलु को स्वेच्छा से नहीं लेता ह किन्तु 
संयम की रक्ा के लिये वे होते हैः इसलिये उन्हें रखना .पढ़ता हैं, 
इसलिये उनमें उसकी मृच्छी न होने से वे परिग्रह में सम्मिलित 
नहीं हैं | 

शंका--जैसे संयम को. रक्षाके लिये पीछी ओर कमण्डलु माने गये 
हैं बसे ही बसल्ध और पात्र आदि का रखा जाना' भी आवश्यक ह यदि 
ऐसा मान लिया जाय तो क्या हानि है ९ 

समाधान--पीछी ओर कमण्डलु का होना जितना आवश्यक हू 
उतना बस्त्र पात्र आदिका होना आवश्यक नहीं ह क्यों कि पात्र ओर 
चीबर के नहीं होने पर भी विना बाधा के साधु का जीवन यापन्र हो 
सकता है। साधु घर, स्त्री, पुत्र, झुटुम्वादिक का त्याग इस लिये करता 

- ह कि बह पूर्ण स्वावलम्बन पूर्वक -निर्विकार भाव से अपना जीवन 
यापन कर सके क्यों कि उसने उस महातन् ब्रतकी दीक्षा ली है जिसका 
अन्य पदार्थो' का संयोग रहंते हुए निभ सकना कंसी+ भी सम्भव नहीं 
है। जब कि वह कर्म और नोकम से पल्ला छुड़ाने के लिये प्रत्यक्ष युद्ध 
के संदान में सफल योद्धा की भांति उतर आया है. तब क्या उससे 
ऐसी क्रियाका होना सम्भव है जो इसे इनसे वांधे रहे। ग्रहस्थी में 

रहते हुए पूरी तरह से यह युद्ध इसलिये नहीं लड़ा जा सकता हैं क्यों 

* कि वहां समकार ओर अहंकार भावकों प्रोत्साहन मिलता रहता है 
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जो कि संसार की जड़ है। ग्रृहस्थी के त्याग का उपदेश इसीलिये दिया 
जाता है। इस प्रकार जो ममकार ओर अहंकार भाव ग्हस्थी के रहते 
हुए सम्भव है वही भाव बस्तर पात्र आदि के होने पर भी होता है यही 
कारण है कि साधुत्वकी प्राप्ति के लिये उनका भी त्याग करता आवश्यक 
बतलाया गया है। बाह्य वस्तु में संचमात्र मूछों के रहते हुए अंशतः 
भी साधुत्व की प्राप्ति सम्भव नहीं है। साधुत्वकी प्राप्ति के साथ यह् 
एक क्रम है जिससे उसके वस्त्र पात्र आदि स्वयं छूट जांते हैं । इसलिये 
इसके त्यागका उपदेश दिया गया है । 

शंका--जव कि शरीर पर है और उससे जब तक इस आत्मा का 
सम्बन्ध वना हुआ है तब तक शरीर की रक्षा के लिये यदि साधु 
आहारादि के समान वस्ादि को ग्रहण करता है तो इसे उसकी कम- 
जोरी क्यों समझा जाता है। यदि स्वावलस्वत पूर्वक जीवन विताने 
के लिये त्याग करना ही इष्ट हो तो सचका त्याग होना चाहिये, अन्यथा 
आवश्यक वाह्य पदार्थों के स्वीकार करने में आपत्ति ही क्या है ? 

समाधान--यहां यह देखना है कि शरीर के लिये क्या आवश्यक 
है ? भोजन ओर पाती तो अनावश्यक साना नहीं जा सकता है ओर 
यह त्व तक-आवश्यक है जब तक शरीर इसे स्वीकार करता है। हां 
जब शरीर ही इसे अस्वीकार कर देता है तव इसका त्याग करना 
अनुचित नहीं साना जाता है। इस प्रकार जब कि शरीर के लिये 
भोजन और पानी आवश्यक हो जाते हैं तो उनके सल सृत्र बनने पर 
उनका विसजन करना भी आवश्यक हो जाता है और यह विसजन की 
क्रिया बिना पानी के सम्पन्न नहीं की का सकती है, इसलिये पाती के 
लिये कमण्डलु का रखना भी आवश्यक हो जाता है । इसी प्रकार-जवब 
तक उसके(शरीर का परिग्रह लगा हुआ है तव -तक उसका उठना 
बेठना आदि क्रियाओं का किया जाना सी आवश्यक है।- यद्यपि ये 
क्रियाएं जमीन पर की जाती हैं पर वहां यह देखना होता है कि वह 
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निजन्तु तो है। प्रायः देखा यह जाता हे कि सर्वत्र चींटी आदि सूक्ष्म 
जन्तुओं का संचार होता रहता है, इसलिये उनको दूर करने के लिये 
सठु उपकरण का रखना भी आवश्यक है। ये उसके संयम से सम्बन्ध 
रखनेवाली वस्तुऐे हं। इनके सिच्रा ऐसी वस्तु नहीं दिखलाई देती 
जिसके विना शरीर की रक्षा न हो सके। भोजन तो बिना पात्र 
के ही हो जाता है। ग्ृहस्थ भोजन देता है सो वह अन्य वाह्म 
आलम्बन के बिना भी लिया जा सकता है। साधुकों स्वयं भोजन 
नहीं बनाना पड़ता जिससे उसके लिये पात्रका रखना आवश्यक 
माना जाय | बह तो उसे वना बनाया ही मिल जाता है, इस लिये 
बिना पात्र के भो उसका काम चल जाता है । जहां साधुत्वके योग्य 
भोजन मिला वहीं ले लिया, जब इतने से ही यह ऋत्य पूरा हो जाता 
है तब क्या आवश्यकता है कि साथु पात्र अवश्य रखे। यह तो अना- 
वश्यक संचय है. जिसका सहज ही बिना वाधाके त्याग किया जा 
सकता है। यही, कारण है कि साथु के लिये पात्र रखने का निपेध 
किया गया है। अव वस्ों के सम्बन्ध में विचार कीजिये |- क्या यह 
आवश्यक है कि साधुका बच्चों के चिता चल नहीं सकता | वस्र रखने के 
दो ही कारण हो सकते है.। एक तो अपनी कमजोरी को छिपाना ओर 
दूसरे शरीर की अशक्तता। किन्तु ये दोनों ही कारण ऐसे है जो 
साधुत्व के विरोधी हें। साधुके जीवन में न तो ऐसी क्रमजोरी दी शेप 
रहती है जिससे उसे बच्ध स्वीकार करना पड़े । यह गृहस्थ की कमजोरी 
है जिससे बह चन्चन्रादि को स्वीकार करता है ) और न उसका शरीर ही 
इतना अशक्त होता है जिसके कारण वह वजल्र रखने के लिये वाध्य 
हो | भल्ता सोचिये तो कि जिसने जीवन में पूर्ण स्वावलम्बन की दीक्षा 
ली है वह शरीर को असक्त मान कर उसका निर्वाह कैसे. कर सकता 
है। यदि फिर भी बह ऐसा करता है तो कहना चाहिये कि उसने 
स्वावलम्बन के सम को ही नहीं सममका है। प्रायः ऐसे बहुत से गरीब 
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भाई देखने में आते हैं. जिनके शरीर पर लंगोटी मात्र परिश्रह रहता 
है । यदि इतने मात्र से उनका निर्वाह हो जाता है तो फिर जो अपने 
जीवन के ढांचे को ही बदल देना चाहता है उसका वस्र के विना 
निर्वाह न हो यह कैसी विडम्बना है। सच तो यह है कि साधु के लिये 
वस्य की आवश्यकता का अनुमव करना अपने जीवन से खेल्न करने के 
समान है। मानव ग्राणी और सब कुछ करे पर ऐसा न करे जिससे 
उसके जीवन में विकार को प्रोत्साहन मिलता हो | पशु पक्तियों को ही 
देखिये | आखिर उनके भी तो शरीर है पर क्या उन्हें भोजन पानी के 
समान वस्य की आवश्यकताका अनुभव होता है ? कभी नहों। इस 
तरह जब पशु पक्षियों का वल्ल के विना काम चल जाता है तो जिसने 
सकल परिग्रहका त्याग किया है उसका वस्त्र के विना काम न चले यह 
महदाश्वये की वात है। यह सब हम किसी विकार भाव से ओरित 
होकर नहीं लिख रहे हैं । किन्तु जीवन की सही आलोचना है जो हमें 
ऐसा लिखने के लिये वाध्य करती है। हम सममते हैं कि इतने विवे- 
चन से यह स्पष्ट हो जाता है कि साधु के लिये पात्र की तरह वस्त्रकी 
भी आवश्यकता नहीं है। इसके वाद भी यदि वस्त्र का आग्रह किया 
जाता है तब हम कहते हैं कि तो फिर अन्य परिग्रहने क्या विगाड़ा 
है। यदि वस्त्र के समान अन्य परिग्रह भी रहा आवे तो क्या हानि है। 
पर सच तो यह है कि वाह्य चस्तुका स्पश मात्र ही हेय है। उससे 
जीवन में विकल्प आये विना रहता नहीं। यद्यपि प्रारस्भ में साधु के 

. पास पीछी कमण्डलु होते हैं पर कभी कभी थे भी जब विकल्प के 
कारण हो जाते हैं, अतएव आगे चल कर उनका रहना भी जब प्रश- 
स्त नहीं माना गया है तव फिर वस्त्रके रखने को कथा करना ही व्यथे 
है । यही कारण है कि साधुके लिये वस्त्र त्यागका पूर्ण विधान किया 
गया है। इस प्रकार समीक्षा करके देखने पर मालूम पढ़ता है कि 
साधु के। लये शरीर रक्षाथ और साघुत्व के निर्वाहार्थ जैसे आहार 
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पानी तथा पीछी कमण्डलुका होना आवश्यक है बसे वस्त्र, पात्र आदि * 
का रखना आवश्यक नहीं है। स्वावलम्बन के पूर्ण अभ्यासी . को यह 
देखना होता है कि कम से कम आवश्यकताऐ' क्या हैं जिनके बिना 
चालू जीवन को योग्यता 'पूचक संचालित करना कठिन है। इसके 
वाद अनावश्यक पदार्थों को वह स्वयं छोड़ देता है यह वात नहीं है 
किन्तु उसके जीवन में से उतर जाने के वाद वे स्वयं छूट जाते हैं। 
यही कारण है कि वस्त्र पात्रादिको स्वीकार करना साधु के जीवन की 
कमजोरी समझी जाती है। कमजोरी हो नहीं किन्तु इससे उसका 
साधुत्व ही नष्ट हो जाता है। इसी लिये उसके जीवन में इनके त्याग 
'का विधान किया गया है | है 

शंका--यदि ऐसी वात है. तो फिर समयप्राश्षत में पाखण्डी लिंग 
ओर नाना प्रकार के ग्रही लिंगों को मोक्ष पथ से वाह्य क्यों 
बतलाया है ? 

समाधान--वहां इन्हें केवल आत्म स्वरूप समझने का निषेध 
किया है। व्यवहार से तो इन्हें वहां स्वीकार ही किया है। वहां 
लिखा है कि मोक्ष पथ में व्यवहार से मुनिलिंग और ग्रूहस्थलिंग थे 
दो ही लिंग प्रयोजक माने गये हैं | एक निश्चय नय ऐसा है जो मोक्ष 
पथ में किसी भी लिंग को रवीकार नहीं करता | सो इसका यह भाव 
है कि निश्चय से आत्मपरिणति ही प्रयोजक है। किन्तु निमित्तनेमित्तिक 
सम्बन्ध की अपेक्षा विचार करने पर जो निमित जिस काय का प्रयो 
जक है उसका विधान करना आवश्यक ही है। यह ठीक है कि , 
अन्तरंग भाव वाह्मय लिंग पर अवलम्बित नहीं हैं। वाह्मलिंग के रहते 
हुए भी अन्तरंग भाव नहीं होते | पर जब भी अन्तरंग भाव होते हैं 
तब वे वाह्मय लिंगके सद्भाव में ही होते हैं। यही निमित्तनैमित्तिक 
सम्बन्ध है इस लिये इसकी उपेक्ता कैसे की जा सकती है । 

शंका--वाह्मलिंग का अन्तरंग के भावोंसे जब कोई सम्बन्ध ही 
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नहीं है तब फिर बाह्मलिंग को अन्तरंग परिणतिका निमित्त सानना कैसे 
उचित .कहा जा सकता है ? 

समाधान--यह तो है ही कि बाह्मलिंग बुद्धिपूवेक स्वीकार किया 
जाता है, पर अन्तरंग की परिणति से उसका कुछ भी सम्पन्ध' 
न हो यह नहीं कहा जा सकता है, फिर भी कोई वास्तविक परि- 
ण॒ति के होने पर बेसा करते हैं और कोई उसके अभाव सें भी केवल 
ढोंगवश बेसा करते हैं। इसलिये यह तो है कि वाह्मलिंग अन्तरंग 
परिणुति के अभाव में भी हो जाता है पर यह नहीं है कि सकल बाह्य 
वस्तुओं के आलम्बन के त्याग की भावना तो हो और तदनुकूल प्रवृत्ति 
भी करने लगे पर वाह्म वस्तुओं का त्याग न करे, उन्हें पकड़े ही रहे 
अर्थात् उनमें मसमकार ओर अहंकार भाव करता ही जाय | 

शंका--कोई साधु यदि वस्र, पात्र आदि को स्वेच्छा से स्वीकार 
करे तो एक बात है, पर वह ऐसा न करके शाख्रज्ञा से उन्हें 

. स्वीकार करता है इसलिये साधु उनसें समकार और अहंकार भाव 
करता है यह प्रश्न ही नहीं उठता ? 

समाधान--शात््र तो वस्तु के स्वभाव का निर्देशमात्र करते हैं। 
उनसें सला ऐसा विधि विधान कैसे हो सकता है जिसका आत्मपरि- 
णति से मेल नहीं वेठता, इसलिये शाब्राज्ला के नाम से जीवन में ऐसी 
कसजोरी लाना उचित नहीं।है ! 

 शंका--तो फिर जिन शाखरों में ऐसा उल्लेख है उन्हें कल्पित माना 
जाय 7. - 

समाधान--यह कैसे कहा जा सकता है कि वे शास्र कल्पित हैं। 
पर इतना अवश्य है कि साधु को वस्न पात्र आदि रखने का निरद्श 
करनेवाले उल्लेख श्रमण परस्परा के प्रतिकूल हैं, अतः वे त्याज्य हैं। 

शंका--श्रमण भगवान् महावीर के पूर्चरर्ती श्रमण जब कि पात्र 
आम्य 

ब्र् 
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चीवर को स्वीकार करते थे तो इसे श्रमण परम्परा के प्रतिकूल कैसे 
साना जाय ? 

समाधान--यह बात नहीं है। न तो श्रमण भगवान् महावीर के 
पूर्वचर्ती श्रमण ही पात्र चीवर रखते थे और न॑ उनके कालबर्ती श्रमण 
ही ऐसा करते थे। हाँ इसके वाद के शिष्यों में परिस्थितिबश यह दोप 
अवश्य आ गया है जो अब तक चालू है। 

शंका--बह परिस्थिति क्या थी ? 
समाधान--चाश्न परिस्थिति कुछ भी रही हो, अन्तरंग परिस्थिति 

तो जीवन की कमजोरी ही है। प्रारम्म में आई वो कुछ अ्रमणों के 
जीवन में यह कमजोरी पर इसके वाद इसने सम्प्रदाय का ही रूप ले- 
लिया है और इस सम्प्रदाय भेद ने जीवन के क्षेत्र में कितनी विपसता . 
ला दी है यह अनुभव करने की वस्तु है। एक ओर-जहाँ साधु पद के 
बाद पात्र चीवरों ओर वाह्य आडम्चरों की मर्यादा बढ़तो ही जाती है 
ओर साथ ही इसकी पुष्टि के लिये अपरिम्रहवाद के मूर्तिमान् प्रतीक 
जिन मन्दिरों में जिन प्रतिसायें भी विविध अलंकारों से सजाई जाती _ 
हैं बहाँ दूसरी ओर इसके परिणाम स्वरूप श्रमणसंघ अनेक भागों 
में वट गया है जिससे अपरिग्रहवाद के प्रचार में बड़ी बाधा उपस्थित 
होने लगी है। एक प्रकार से समस्त श्रमणसंघ ने अपरिप्रहवाद को 
तिलाझलि सी दे दी है। सबंत्र धर्मंग्रचार की घुनन होकर प्रभाव॑ 
जमाने की धुत है। यद्यपि इस प्रवृत्ति का अन्त कहाँ होगा यह तो 
हम नहीं जानते पर इतना अवश्य जानते हैं कि ये सब प्रवृत्तियाँ 
अमण परम्परा के श्रतिकूल हैं। इनसे विकारी आत्माओं के जीवन 
में परिवतत लाना कठिन है। यदि स्वयं श्रसमशजन या उनके अनुयायी 
इतना जान लें कि धर्म विकारों को प्रोत्साहन देने भें नहीं है वल्कि 
उनके त्याग में हे तो वहुत सम्भव है कि वे अपनी इस -प्रद्ृत्ति को 
छोड़ दे । | 
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शंका-यदि अपवादरूप में श्रमशजन . पात्र चीवर की स्वीकार 
करते हैं तो इसमें क्या आपत्ति है? ., 

समाधान--अपवादरूप में वस्घ, पात्र आदि को स्वीकार करने का 
सार्ग खुला हुआ है। पर वह जिन लिंग न होकर ग्रृहस्थ लिंग ही है । 
जो अपनी कमजोरीवश वस्त्र पात्र आदि को आवश्यकता अनुभव 
करता है उसे चाहिये कि वह गहस्थलिंग में प्रतिष्ठित रह कर ही जीवन 
में आये हुए विकारों को दूर करने का प्रयत्न करता रहे और जब 
इतसी निर्विकार अवस्था देखे कि इनके बिना भी उसका कास चल 
सकता है तब वह जिन लिंग को स्वीकार कर ले | १७॥ 

वब्रतीका स्वरूप -- 

निःशल्यों व्रती ॥१८॥ 

जो शल्य रहित हो वह त्रती है । 
पहले अहिंसा, सत्य, अस्तेय आदि पाँच ज्त बतला आयें हैं, 

इसपर से यह ख्याल होता है कि जो इन ब्रतों को स्वीकार करता 
वह ब्रती है; पर सन्ना त्रती होने के लिये केवल अहिंसा आदि पाँच 
ब़्तों के स्वीकार करनेसान्र से कास नहीं चल सकता किन्तु इसके 
लिये उसे शल्यों का त्याग करना भी आवश्यक है। शल्य भीतर ही 
भीतर पीड़ा पेदा करनेवाली वस्तु का नाम हैं। जैसे किसी स्वस्थ 
सलुष्य के पेरों में काँठा आदि-के चुभ जाने पर उसके रहते हये बह 
स्वास्थ्य का अनुभव नहीं कर पाता बसे ही त्॒तों के स्वीकार कर लेने 
पर भी शल्य के रहते हुए कोई भी. प्राणी त्रती नहीं हो सकता। 
ब्रतों का स्वीकार कर लेना और वात है और जीवन सें उनको उतार 
लेना ओर वात है। यह वव तक सस्भव नहीं जय तक ब्ञतों हो 
स्वीकार कर लेनेवाले व्यक्ति की सानसिक स्थिति ठीक न हो। 
सानसिक स्थिति को ठीक रखते के लिये शल्यों का त्याग करना आवब- 
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श्यक है तभी त्रताचरण में ठीक तरह से प्रश्नत्ति हो सकती है, इसीलिये 
यहाँ त्रती होने के लिये शल्यों का त्याग करना आवश्यक वतलाया 
गया है। थे शल्य तीन हैं--मायाशल्य, निदानशल्य और मिथ्यादशेन- 
शल्य । ब्रतों के पालन करने में कपठट, ढोंग अथवा ठगने की ब्लत्ति का 
बने रहना माया शल्य है। ब्रतों के फलरवरूप भोगों की लालसा रखना 
निदानशल्य है ओर ब्रतों का पालन करते हुए भी सत्य पर श्रद्धा 
न लाना अथवा असत्य का आग्रह रखना मिथ्यादर्शनशल्य है। इन 
तीन शल्यों के रहते हुए कोई भी प्राणी ब्रतों को अपने जीवन सें नहीं 
उतार पाता, वे केवल उसके लिये आउडम्बरमात्न बने रहते हैं, इसलिये 
ब्रती होने के लिये ब्रतों की स्वीकार करने के साथ शल्यों का त्याग 
करना भी आवश्यक है यह इस सूत्र का तात्पय है।। १८॥ 

ब॒ती के भेद-- 

अगायनगारथ ॥ १९ ॥ 
उसके ( श्रती के ) अग्रारी और अनगार ये दो भेद हैं । 
पहले त्रत्त के दो भेद वतला आये हैं--अख़ुब़्त और महात्रत। 

इसी हिंसाव से यहाँ ब्रती के दो भेद किये गये हैं---अगारी और अन- 
गार । थद्यपि अगार का अथ घर है, इसलिये अगारी का अथ घर 
वाला होता है। किन्तु यहाँ अगार शब्द सकल परिग्रह का उपलक्षण 
है जिससे यह अथ होता है कि जिसने परिग्नह का पूरी तरह से 
त्याग नहीं किया है वह अगारी है। अगारी अर्थात् ग्रहस्थ । तथा 
जिसने घर अर्थात् सकल परिग्रह का पूरी तरह से त्याग कर दिया है 
वह अनगार है। अनगार अथीत् मुनि | 

शंका--वहुत से मृहस्थ घर से मसत्व परिणाम का त्याग किये 
बिना घर छोड़कर वन में निवास करने लगते हैँ ओर बहुत से मुनि 
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* बसतिका आदि में भी निवास करते-हुए देखे जाते है, इसलिये जो 
घर में निवास करे वह अगारी और जो घर का त्याग करके 
अननार यह अथ तो-नहीं बनता ? 

समसाधान--वास्तव सें यहाँ अगार शब्द से केवल मिट्टी का घर 
नहीं लिया गया है किन्तु इसका अथ आंत्मा का वह परिणाम है जो 
घर आदि सकल परिथह के त्यांग में: प्रवृत्त नहीं होने देता है। ऐसे 
परिणाम के रहते हुए यदि कोई व्यक्ति चत में भी निवास करने लगता 
है तो वह अगारी ही है और इस परिणास के छूट जाने पर प्रसंगवश 
यदि कोई बसतिका सें सो निवास करता है तो वह अनगार ही है। 
वास्तव सें देखा जाय तो क्या सिट्टी का घरोंदा ओर क्या वन ये 
दोनों ही समस्व परिणामवाल्ते के लिये घर ही हैं और जिसकी ममत्ता 

 सष्ट हो गई है उसके लिये क्या घर ओर क्या वन ये दोनों ही त्याज्य 
हैं। पर इसका यह अथ नहों कि घरका विना त्याग किये भी कोई 
अनगार हो सकता है। त्याग और गहंण सें संकल्प की मुख्यता 
इसलिये संकल्पपूर्वक त्याग तो करना ही होगा । यही कारण है कि 
आयगम में झुनि के लिये तिल तुषसात्र परिश्रह के रखने का निषेध किया 
गया है। यह कभी सम्भव नहीं कि परिग्रह का त्याग तो न किया 
जावे परन्तु उसकी सूच्छी नष्ट हो जाय । हाँ यह अवश्य सम्भव 
कि परिग्रह का त्याग भी कर दिया जाय तो भी उसकी मृच्छा वी 
रहे, इसलिये जो अनगार होना चाहता है उप्तके लिये सर्वप्रथम घर 
आदि सकल परिग्रह का त्याग करना आवश्यक वतलाया है| 

शंका--अगारी को ब्रद्दी कहना उचित नहीं, क्ष्यों कि उसके परि- 
पूरा अत नहीं पाये जाते ? 

ससाधान--अगारी स्थूल दृष्टि से श्तो कहा जाता है। जैसे कोई 
व्यक्ति शहर के किसो एक हिस्से में ही रहता दे फिर भी उसके सम्वन्ध 
में बह अमुक शहर में रहता है! ऐसा व्यवहार विशेष किया जाता 
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हे उसी प्रकार अगारी के परिपूण अत के न होने पर भी वह ब्रती 
कहा जाता है ॥ १६ | 

अगारी बनती का विशेष खुलासा«+- 

अग्ुव्॒तोज्यारी ॥| २० ॥ 
रब थु पी रच धपवासो के ८ 

दग्दशानथंदडावरातसामायकरप्रापधापवासायभागपार - 

भोगपरिमाणातिथिसंविभागब्रतसम्पत्मश्च || २१ ॥ 
मारणान्तिकी सछखनां जोपिता || २२ ॥ 

अगुद्नतों का धारी अगारी है। ु | 
वह अगारी दिग्विरतित्रत, देशविरतित्रत, अनर्थदृण्डविरत्तित्रत, 

सामायिकत्रत, प्रोपधोपचासत्रत, उपभोगपरिभोगपरिमाणत्रत ओर 
अतिथिसंविभागत्रत से भी सम्पन्न होता है । 

तथा वह मारणान्तिक सल्लेखना का भी आराधक होता हें । 
न तर ० ढक ऐप रे ७, चर, विकात कप 

पिछले सत्र में ब्रती के अगारी ओर अनगार थे दो भेद वतला आये 
हैं उनमें से अगारी का विशेष खलासा करने के लिये अस्तुत सूत्रों की 
रचना 

बे 

ना हुई है । 
जो अहिंसा आदि ब्तों को एकदेश पालता है. ऐसा ग्रहस्थ 

अगुब्नतों का धारी श्रावक कहलाता है। इसके ,ये पाँचों अग॒ुन्नत 
मृत्नत्रत कहलाते हैं, क्यों कि त्याग का आरस्म इन्हीं से होता हे। 
इसके सिवा इन तब्रतों की रक्षा के लिये ग्रहस्थ दूसरे ब्रतों को भी 
स्वीकार करता है जो उत्तर श्रव कहलाते हैं | वे संख्या में सात हैं । 
ू। प्रकार इनत्तों से सम्पन्न हो कर जो ग्रहस्थ अपने जीवन को 
व्यतीत करता है बह अपने जीवन के अन्तिम समय में एक ब्रत को 
ओर स्वीकार करता है जिसे सल्लेखना कहते हैं । इस प्रकार ये कुल 
त्रत हूँ जिनसे ग्रहस्थ सुशोभित होता हैं। अब संक्षेप में इन अतों का 
स्वरूप वतलाते हैं जो भिन्न प्रकार है । 
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त्रस और स्थावर सच प्रकार के जीवों की हिंसा का त्याग न हो 
सकने के कारण जीवन भर के लिये सद्ुल्पी श्रस हिंसा का त्याग कर 
करो देना ओर स्थावर जोबों की हिंसा तथा आरम्म भी 
पाँच झखगुव॒त ० है 

* यथा सम्भव कस करते जाना अहिंसाणुत्रत है। 

भयवश, आशावश, स्लेहवश या लोभवश कम से कम ऐसा झसत्य 

नहीं वोलना जो ग्ृहवित्राश या ग्रासविनाश का कारण हो सत्यास॒ुत्नतत 
है। बिना दिये हुए दूसरे के द्रव्य को नहीं लेना अचौयौगुत्रत है । 
अपनी विवाहिता सत्री या विवाहित पुरुष के सिवा शेप सब ख्त्रियों या 
पुरुषों की ओर बुरी निगाह से नहीं देखना त्रह्मचयौखुत्रत है तथा 
आवश्यकता को कम करते हुए जीवन भर के लिये आवश्यकता- 
जुसार धनधान्य आदि बाह्य परिग्रह का परिसाण कर लेना परिग्रह 
'परिमाण अखरुबत्रत है। 

जीवन भर के लिये अपनी त्यागद्ृत्ति के अचुसार पूष आदि सभी 
दिशाओं की मर्यादा निश्चित करके उसके बाहर धर्मकाये के सिवा 

अन्य निमित्त से जाने आने आदि रूप किसी प्रकार 
का व्यापार नहीं करना दिग्विरतित्रत है। इस ब्रत 

में एक बार स्वीकृत दिशाओं की सर्योौदा को कालान्तर में घटाया ते 
जा सकता है पर वढ़ाना किसी भी हालत में सन््भव नहीं है। इसमें भी 
प्रयोजन के अनुसार घड़ी, घण्टा,. दिन, पक्ष आदि के हिसाब से चेत्र 
का परिसाश निम्।वित करके उसके बाहर धर्मकाय के सिचा अन्य 

निमित्त से जांने आने आदिरूप किसी भी प्रकार का व्यापार नहीं 
करना देशविरतित्रत है । यद्यपि यह ब्रत नियत समय के लिये लिया 
जाता है तथापि एक बार स्वीकृत ब्रत की कालसयौदा पूरी होने के साथ 
ही पुनः देशसयोंदा कर ली जाती है। ब्ती का बिना देशमर्थादा 
के एक क्षण भी नहीं जाता है, अन्यथा बत्रतभद्ग का दोप लगता है, 
इस प्रकार परम्परा से यह त्रत भी जीवन भर चालू रहता है | प्रयोजन 

तीन गशुणव॒त्त 
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के विना होनेवाला निरथेक व्यापार अनर्थदण्ड कहलाता है और इसका 
त्याग कर देना अनथदण्डविरतिब्रत है। ब्रती श्रावक जीवन में ऐसा 
एक भी काम नहीं करता है जो बिना प्रयोजन का हो और ऐसा 
प्रसद्ग आने पर वह उससे अपने को निरन्तर बचाता रहता है, यह 
अनथद्र्डविरततिबत को स्वीकार करने का तात्पय है। इन दीन ब्रतों 
का पालन करना पाँच अखुत्रतों के लिये गुणकारी है, इसलिये ये 
गुणब्रत कहे जाते हैं 

विवक्षित काल तक सन, वचन और काय सम्बन्धी वाह्म प्रवृत्ति से 
निवृत्त होकर समता परिणामों से एकत्व का अभ्यास करना सामायिक 
आर शिवेबित है। इस अभ्यास में णुमोकार आदि पदों का पुनः 

श पुनः नियत उच्चारण करना सहायक होने से वह भी 
सामायिक है। पर सामायिक में शब्दोच्चारण की अपेक्ता चिन्तवन की 
ही मुख्यता है। पे .दिनों में पश्नेन्द्रियों के विषयों से निद्वत्त होकर 
चार प्रकार के आहार का त्याग करना प्रोपधोपवास है। इस अवसर 
पर अपने शरीर का संस्कार करना, स्नान करना, सुगन्ध लगाना, 
साला पहिनना, आभूपण पहिनना, व्यापार करना या घर के दूसरे 
काम करना आदि समस्त व्यापारों का त्याग कर देना चाहिये और 
चेत्यालय, साधुनिवास या उपवासग्ृह आदि एकान्त स्थान में धमकथा 
करते हुए समय बिताना चाहिये । भोजन, पानी और माला आदि 

... उपभोग हैं तथा विछोना, चारपाई ओर वस्थाभूषण आदि परिभोग 
हैं। इनका निरन्तर आवश्यकता को कम करते हुए परिमाण करते 
रहना उपभोग-परिभोग-परिमाणुत्रत है। इस ब्रत में केवल उपभोग- 
परिभोग की बस्तुऐ' बदलती .रहती-हैं पर होता है यह जीवन भर के 
लिये | जीवन का ऐसा एक भी क्षण नहीं होता जब यह त्रत न हो | 
इस त्रत के धारी को ऐसी बहुतसी वस्तुऐ' हैं जिनका वह सदा के लिये ' 
स्याग कर देता है। उदाहरणार्थ--वह् मधु, मांस और मद्य का कभी 
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भी सेवन नहीं करता, क्योंकि इनके निमित्त से त्रस जीवों का घात 
होता है। इसी प्रकार वह केवकी के फूल ओर अद्वरख, आलू व 
मूली आदि का भी सेवन नहीं करता, क्योंकि वे अनन्तकाय होते हैं 
अर्थात् इनमें एक एक शरीर के आश्रय से अनन्तानन्त निगोदिया जीव 
निवास करते हैं। इसी प्रकार और भी अशुचि पदाथ जैसे गोमूत्र 
आदि उनका भी सेवन उसे नहीं करना चाहिये। वतंमान काल में जो 
बदेशी दवायें होती हैं जिनके निर्माण का ठीक तरह से पता नहीं 
चलता ओऔर:जिनमें अशुचि पदार्थों के रहने की सम्भावना रहती है 
या जो पेय हैं उतका सेवन करना भी इसके लिये निपिद्ध है। अपने 
द्वारा न्याय से कसाये गये द्रव्य में से संयम का उपकारी भोजन ब 
दवाई आदि का भसक्तिसावपू्वोक .सुपात्र को देना अतिथिसंविभाग 
ब्रत है। उत्तम/ मध्यम और जघन्य के भेद से सुपात्र तीन प्रकार के 
हैं। उत्तम सुपात्र मुनि हैं, सध्यम सुपात्र त्रती ग्ृहस्थ हैं और जघन्य 
सुपान्न अन्नती श्रावक हैं। यद्यपि वतंमान काल सें दान को वहुतसी 
परम्परायें प्रचलित हो रही है तथापि सुपात्र को श्रद्धापूवंक आहार देने 
की परस्परा प्रायः शिथिलसी होती जा रही है। अब तो किसी भी 
गाँव में अब्रती श्रावक की वात जाने दीजिये ब्रती श्रावक के आ जाने 
पर भी उसको आहार के लिये घर. घर घूमना पड़ता है। उसमें भी 
बड़ी कठिनाई से कोई श्रावक आहार कराने के लिये डद्यत होता है। 
इसके दो कारण है, एक तो लोग त्याय-घस के महत्त्व को भूलते जा 
रहे हं। दूसरे जो त्यागधर्स के सम्मुख होते हँ उनमें सी चहत कुछ 
ब्रुटियाँ प्रविष्ठ हो चुकी हे जिससे गृहस्थों की उनके प्रति श्रद्धा उत्पन्न 
नहीं होती | वस्तुतः इन दोनों में संशोधन को आवश्यकता है और 
समय रहते इस विपय पर ध्यान जाना चाहिये, अन्यथा इस परम्परा 
के शिथिल हो जाने से त्रती जनों की परन्परा ही समाप्त हो जाने की 
सम्भावना है। वास्तव में देखा जाय- तो धर्मतत्त्व सदाचार में ही 
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ससाया हुआ है तत्त्वज्ञान तो उसका पोपक भाग है। इंसलिये सदा- 
चार को स्थिर रखने के लिये अतिथिसंविभागत्रत के पालन करंने पर 
हृढ़ता से जोर देना आवश्यक है। इन चार श्वतों से त्यागधर्म-की 
शिक्षा मित्रती है इसलिये ये शिक्षात्रत कहलाते हैं 

जब कोई अब्रती श्रावक ब्रती होकर जीवन व्यतीत करना चाहता है 
तो उसे इन वारह ब्रतों का स्वीकार करना आवश्यक हो जाता है। 
न्यूनाधिक प्रसाश में इन बारह ब्रत्तों का या इनके सहकारी अन्य श्रत्तों 
का पालन करनेवाला ग्रहस्थ ब्रती श्रावक कहलाता है। इस प्रकार 
ब्रतों के साथ जीवन व्यतीत करता हुआ जो श्रावक -समाधिपू्थेक 
मरना चाहता है वह जीवन के अल्तिस समय में सल्लेखना- अं को 
घारण करता है। भले प्रकार से. काय और कपाय का कृश करना 
सल्लेखना है। जीवन के अन्त में जब यह प्राणी देखता है कि मेरी यह 
पर्याय छूटनेचाली है तो चह उससे तथा अपने दूसरे परिकरों से 
अपना राग घटाने का प्रयत्न करता है पर यह वात यों ही सहज साध्य 
नहीं है किन्तु इसके लिये बढ़े भारी प्रयत्न की आवश्यकता है। इसके 
लिये इसे कुटुम्ब आदि से ममत्व घटाकर अन्त में देह, आहार ओर 
ईहित का त्याय करते हुए आत्मध्यान में अपने को जुटाना पड़ता है 
तब कहीं समाधिपूर्वक मरण प्राप्त होता है। यह त्रत मरण से पूव 
मरण तक लिया जाता है. इसलिये इसको मारणान्तिकी सल्लेखना 
कहते हैं। यह ब्रत मुनि और श्रावक दोनों के लिये वतलाया है । अक्षत 
में मृहस्थयर्म का अ्रकरण होने से उन्हें इसका आराधक बतलाया 
गया है । 

शह्य--इस त्रत का धारी व्यक्ति क्रम से आहार पानी का त्याग 
करके शरीर का विसर्जन करता है, यह तो स्ववध दी है ओर स्ववध 
तथा स्वहिंसा में कोई अन्तर नहीं, इसलिये इसे ब्रत मानना उचित 
नहीं है ? ० हीं हे? 
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समाधान--राग; ्वेष या सोहवश विष, शल्रादि द्वारा अपना नाश 
करना सरववध है.। यह वात सल्लेखना में नहीं देखी जाती इसलिये इसे 
स्ववध मानना उचित नहीं है। सल्लेखना त्रत तभी लिया जाता है जब 
लेनेवाला अन्य कारणों से निकट भविष्य सें अपने जीवन का अन्त 
समम लेता है। जैसे व्यापारों अपने माल की हर .प्रकार से रक्षा 
करता है और उसके विनाश के कारण उपस्थित हो जोने पर वह 
उनको दूर करने का प्रयत्न करता है। इतने पर भी यदि वह सवको 
रक्षा करने में अपने को असमर्थ पाता है तो उसमें जो चहुमूल्य वस्तु 
होती है उसकी सर्वप्रथम रक्षा करता है इसी प्रकार मृहस्थ भी न्नत 
ओर शील के समुचित रीति से पालन करने के लिये शरीर का नाश 
नहीं करना चाहता | यदा कदाचित् शरीर के विनाश के कारण उप- 
स्थित हो जाने पर वह उनको दूर करने का प्रयत्न करता है.। इतने पर 
भी यदि वह देखता है कि सें शरीर की रक्षा नहीं कर सकता तो वह 
अपने आत्मा की उत्तम प्रकार से रक्षा करते हुए अथौत् आत्मा को 
राग, हप और सोह से बचाते हुए शरीर का त्याग करता है. इसलिये 
इस सल्लेखना ब्रत को स्वहिंसा नहीं माना जा सकता । 

शंका--जलसमाधि, अप्नरिपात आदि अनेक प्रथायें अन्य सम्प्रदायों 
में प्रचलित हैं उनमें ओर सल्लेखना में क्या अन्तर है ? 

समाधान--जब यह निश्चय हो जाता है कि मेरा मरण अतिमनिकट 
है तव सल्लेखना ब्रत लिया जाता है सो भी वह शरीरादि बाह्य पदाथों से 
राग, हप और सोह को कम करने के लिये ही लिया जाता है, कुछ अकाल 
में मरने के लिये नहीं, किन्तु यह वात जलसमाधि ओर अप्निपात आदि 
प्रधाओं में नहीं देखी जाती इसलिये उनमें ओर सल्लेखना में चड़ा अन्तर 
है । सल्लेखना स्पष्टटः आत्मशुद्धिका एक प्रकार हैं ज़ब कि जलसमाधि 
आदि स्पष्टतः आत्मघात हैं। माना कि जलसमाधि आदि में अपण की 
भावना कास करती है पर यह क्षशिक उद्देश होने से एक वो अन्त 
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तक टिकतो नहीं और दूसरे जिसे यह अपरण किया जाता है, उपकारक 
रूप से उसका सत्य जगत में कोई स्थान नहीं, इसलिये जलसमाधि 
आदि प्रकार मूलतः ही सदोप हैं ऐसा मान लेना चाहिये । 

अन्तिम सूत्र का तात्पय यह है कि जब जीवन का निकट मांलूम 
हो तभी धर्म और आवश्यक कतेव्यों की रक्षा के लिये तथा वाद्य 
पदार्थों से ममता घटाने के लिये सल्लेखना त्रत॑ लिया जाता है। इस 
त्रत को पालते हुए दुर्ध्यान न होने पावे इसका पूरा ध्यान रखना पढ़ता 
है, क्योंकि दुर्ध्यान से मरना ही आत्मघात है किन्तु सल्लेखना त्रत 
आत्मघात से प्राणी की रक्षा करता है॥ २०-२२ 

सम्यग्द्शन के अतिचार--- 

शह्लाकाडक्षाविचिकित्सान्यद्प्रशंसासंस्तवाः सम्यगइप्टे- 

श्तीचारा; ॥ २३ ॥ 

शंका, काक्षा, विचिकित्सा, अन्यदृष्टिप्रशंसा और अन्यहृष्टिसंस्तव 
ये सम्यग्दर्शन के पाँच अतीचार हैं । 

जिससे श्रत का साश न होकर ब्रत सें दोप लगे अर्थात् जिस 
कारण से त्रत मलिन हो उसे अतीचार .कहते.हैं। ऐसा कोई गुण या 
ब्रत नहीं जो सदाकाल एकसा उज्ज्वल वना रहे | .वाह्य निसित्त और 

' परिणामों की निर्मलता और अनिर्मलता के कारण गुण या ब्नत में 
भी निर्मेलता ओर अलिमंलता उत्पन्न हुआ. करती है। यहाँ उत्पन्न 

यही अनिर्सलता ही अतीचार हैं। अतीचार का अथ है एकदेश 
त्रत का भंग । यहाँ सर्च प्रथम सम्यग्द्शन के अतीचार बतलाये हैं. 
क्योंकि इस गुण के सद्भाव में ही और सव व्रत नियमों का श्राप्त होना 
सम्भव है। वे अतीचार पाँच हैं जिनका खुलासा इस- प्रकार है-- 

१--धर्म में दीक्षित होने के वाद.उसके मृत आधार भूत सृक्म 
ओर अतीन्द्रिय पदार्थो.के विपय में शंका करना कि इनका स्वरूप 
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इस प्रकार है या नहीं? शझ्ला अतीचार है। ऐसे जीव के घम के त्यागने 

की तो इच्छा नहीं होती वल्कि उसके स्वीकार करे रहने में अनेक 
गुण दिखाई देते है, इसलिये तो सम्यग्द्शन का सूलोच्छेद नहीं हुआ 
किन्तु धर्म के जो मूलाधार हैं उनके विषय में शंका उत्पन्न हो गई, 
इसलिये यह सम्यग्द्शन का शंका नाम का अतीचार हुआ। यद्यपि 
तत्त्वज्ञान में परीक्षा द्वारा किसी वस्तु के निणुय करने का पूरा अवसर 
है तथापि केवल युक्तिद्वारा ही प्रत्येक वस्तु के निशंय करने का प्रयत्न 
करना और अनुभव तथा आगम को प्रधानता न देना इष्ट नहीं यह 

इसका तात्पय है। साधक प्रत्येक पदार्थ के निशंय सें तकका सहारा 
तो लेता ही है पर जो पदार्थ केवल श्रद्धागम्य हैं वहाँ वह तक को 

' प्रसुखता नहीं देता किन्तु श्रद्धा के आधार से जीवन के निर्माण सें 
लग जाता है। फिर इसे उदिष्ट पथ से भ्रष्ट करनेवाला किसी का भय 
नहीं रहता । वह निमय होकर अपने सुनिश्चित साग पर अग्रसर होता 
जाता है। 

२--ऐहिक और पारलोकिक विषयों की अमिल्लापा करना कांत्षा 
अतोचार है.। यद्यपि धर्म का सुख्यफल आत्मशुद्धि है और धर्म का 
सेवन करते हुए साधक की दृष्टि सदा इसी पर रहनी चाहिये, किन्तु 
धर्माचरण करते हुए उससे सांसारिक विषयों की वांछा करना उद्दश्य 
अ्रष्ट होना है, इसलिये सम्यरदशेन का दूसरा अतीचार कक्षा माना 
गया है। ह 

३--विचकित्सा का अथ कुचोद्य करना है। मतभेद या विचारभेद 
का प्रसंग उपस्थित होने पर आयम प्रसाण के आधार से वुद्धिगम्य 
या तकंसिद्ध वाव को न सानकर अपनी जिंद पर कायस रहना ओर 
उत्तरोत्तर कुचोद्य करते जाबा विचिकित्सा हैं। या आप्र, आगम 
पदार्थ और संयमके आधार के विषयमें जुगुप्सा करना विचिकित्सा है। 
इस दोष के कारण उत्तरात्तर असत्य का आग्रह चह्ता जाता ह आर 
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अन्त में उसके पथश्रष्ट होने की भी सम्भावना रहती है इसलिये इसे 
सम्यग्द्शन का अतीचार वतलाया है । 

४-५--जिनकी दृष्टि आहत तस्तवक्षान पर स्थिर नहीं रहती या 
उससे विपरीत मार्ग का अनुसरण करती है उनकी प्रशंसा करना अन्य 
दृष्टि श्रशंसा है और उनकी या उनके सद्भधुत और असद्भत गुणों को 
स्तुति करना अन्यदृष्टिसंस्तव है। ऐसा करने से कदाचित् साधक 
अपने मार्ग से स्खलित होकर, अन्य सागंका अनुसरण करने लगता है 
इसलिये ये दोनों सम्यग्दर्शन के अतोचार बतलाये गये हैं। तात्पय 
यह है कि धार्मिकता या मोक्षमार्ग की दृष्टि से अन्य की प्रशंसा ओर 
स्तुति करना उचित नहीं, क्योंकि ऐसा करने से सम्यग्द्शन मलिन 
होता है। 

ये सम्यग्दशंन के पाँच अतीचार हैं, सम्यम्दष्टि के लिये जिनका 
त्याग करना आवश्यक है। । 

शंका--प्रशंसा और संस्तव में क्या अन्तर है ? 
समाधान--प्रशंसा मन से की जाती है ओर स्तुति वचन से यही 

इन दोनों में अन्तर है || २३॥ 

* व्रत और शील के अतीचारों की संख्या और क्रम से उनका निर्देश-- 

व्रतशीलेएु पश्च पश्च यथाक्रमम् || २४ ॥ 
वन््धवधच्छेदातिभारारो पणान्रपान निरोधा। ॥| २५ ॥ 

मिथ्योपदेशरहीभ्याज्यानकूटलेखक्रियान्यासापहार साकार- 
मेन्त्रमेदा। || २६ ॥ 

स्तेनप्रयोगतदाहतादानविरुद्धराज्यातिक्रमहीनाधिकमानो - 
न्मानग्रतिरूपकव्यवहारा। ॥।.२७ ॥ 
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परविवाहकरणेत्वरिकापरिगृहीतापरिग्ृहीतागमनानद्भक्रीडा - 
कामतीत्राभिनिवेशा। ॥। २८ ॥ 

ल्षेत्रवास्तुहिरएयसुवणधनधान्यदासीदासकुप्यप्रमाणा ति- 
क्रमाः || २९ ॥ 

ऊध्योधस्तियग्व्यतिक्रमक्षेत्रइद्धिस्प॒त्यन्तराधानानि॥ ३० ॥ 
आनयनश्रेष्यप्रयोगशव्दरूपालुपातपुद्गलक्षेपा: ॥ ३१ ॥ 
कन्दर्षकौल्कुच्यमौखर्यासमी क्या धिकर णो पोगप रिभे गान र्थ- 

क्यानि॥ ३२॥ 
योगदुष्प्रणिधानानादरस्मृत्यलुपस्थानानि || ३३ ॥ 
अग्रत्यवेज्षिताग्रमार्जितोत्सगांदानसंस्तरो पक्रमणानादरस्मृत्य- 

लुपस्थानानि ॥ ३७१ 
सचित्तसम्बन्धसंमिश्रा सिपवद॒ुःपकक््वाहारा। ॥ ३४ ॥ 
सचित्तनिन्षेपापिधानपरव्यपदेशमात्सयकालातिक्रमा:।३६| 
जीवितमरणाशंसामित्रानुरागसुखानुवन्धनिदानानि ॥<७॥ 

प्रतों और शीलों में पाँच पाँच अतीचार होते हें जो क्रम से इस 
प्रकार हैं -- 

वन्ध, वध, छेद, अतिभार का आरोपण ओर अन्नपान का निरोध 
ये अहिंसाणुत्रत के पाँच अत्तीचार हें । 

मिथ्योपदेश, रहोभ्यास्यान, कूटलेखक्रिया, न््यासापहार और 
साकारमसन्त्रभ्नेद ये सत्यार॒ुत्नत के पाँच अतीचार हैं। 

स्तेनप्रयोग, स्तेन-आह्तादान, विरुद्धराज्यातिक्रम, होनाधिकमानो- 
न्मान ओर प्रतिरूपकव्यवहार ये अचोणोरुक्ञत के पाँच अतोचार हैं । 
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परविवाहकरण, इत्वरिकापरियृदीतागमन, इत्वरिका अपरियृहदीता- 
गमन,अनंगक्रीड़ा ओर कामतीब्रासिनिवेश ये त्रह्मचर्याग॒ुत्नत के पाँच 
अतीचार हैं 

क्षेत्र ओर वास्तु के प्रमाण का अतिक्रम, दिरण्य और सबण के - 
प्रमाण का अतिक्रम, धन ओर धान्य के प्रमाण का अतिक्रम, दासी 
अर दास के प्रमाण का अतिक्रम तथा कुप्य के प्रमाण का अतिक्रम 
ये परिम्रहपरिसाणत्रत के पाँच अतीचार हैं | ' 

ऊध्यव्यतिक्रम, अधोव्यतिक्रम, तियग्व्यतिक्रम, क्षेत्रवृद्धि और 
स्मृत्यन्तराधान ये दिग्विरतित्रत के पाँच अतीचार हें । 

आनयन, प्रप्यप्रयोग, शब्दानुपात, रूपानुपात ओर पुद्गलक्षप ये 
देशविरतित्रत के पाँच अतीचार हैं । 

कन्दप, कौत्कुच्य, मोखये, असमीक्ष्याधिकरण और उपभोगपरि- 
भोगानर्थक्य ये अनर्थदण्डविर तित्रत के पाँच अतीचार हैं । | 

कायदप्पणिधान, ब्रचनदुष्प्रशिधान, सनोदुष्प्रणिधान, अनादर 
ओर स्पृत्यनुपस्थान ये सामायिक त्रत के पाँच अतीचार हैं| 

अग्रत्यवेज्षित-अप्रमार्जित उत्सग, अग्रत्यवेक्षित-अग्रमार्जित आदान 
अप्रत्यवेज्षित-अप्रमाजित संस्तरोपक्रमण, अनादर ओर स्प्ृत्यनुपस्थान 
थे प्रोपधोपवास ब्रत के पाँच अतीचार है । 

सचित्ताह्ार, सचित्तसम्वन्धाहार, सचित्तसंमिश्राहार, अभिपषथ 
आहार और दष्पकाहार ये उपभोगपरिसोगपरिमाण ब्रत के पाँच 
अतीचार है | 

सचित्त-निक्षप, सचित्तापिधान, परव्यपदेश, मात्सय ओर काला- 
तिक्रम ये अतिथिसंविभागत्रत के पाँच अतीचार हैं । 

जीविताशंसा, मरणाशंसा, मित्रानुराग, सुखानुवन्ध और निदान 
ये मारणान्तिक सल्लेखना के पाँच अतोीचार हैं 

ड़ 



७. २४-३७. ] ब्रत औरः शील के अतीचार ३५९ 

असिप्रायपूर्वक लिये गये.नियम को: त्रत कहते हैं ।. यद्यपि अत का 
यह, लक्षण श्रावक्र.क्े: सभी ब्रतों:में :पाया जाता है तथापि अहिंसा 
आदि पाँच को त्रत ओर दिग्विरति आदि सात को शील कहने का 
कारण यह है: कि, अहिंसा आदि पाँच मूलभूत ब्रत हैं. इसलिये ये ब्रत 
शब्द: द्वारा कहे गये है और दिग्विरति आदि सात इन ब्रतों की रक्षा 

- के लिये हैं. इसलिये ये शील शब्द द्वारा कहे गये हैं। यहाँ इनः सभी 
ब्रतों और शीलों के पाँच पाँच अतीचार गिताये हैं। अत्तीचार यद्यपि 
स्यूनाधिक भी हो सकते हैं तथापि मध्यम परिमाण की.दृष्टि से सव के 
पाँच पाँच अतीचार चतलाये हैं जिनका खुलासा इस प्रकार है: 

किसी भी प्राणी को-इस प्रकार वाँधकर या रोककर रखना जिससे 
वह अमिसत देश में न जा सके वन्ध है। डण्डा; चाबुक या वेत आदि 

से प्रहार करता वध है। कान; भाक आदि अवयवों 
का छेदना छेद है। शक्ति और मयौदा का विचार 
न करके अधिक वोका लादना अतिभारारोपण है। 

खानपान में रुकावट डालना या समय पर न देना अन्नपाननिरोध है। 
अहिंसाणुत्रवधारी श्रावक को इन दोषों से सदा वचते रहना चाहिये 
क्योंकि इन: दोषों के सेवन करने से अहिंसाणुत्नत मलिन होता 
है । यदा कदाचित् कतेव्यवश इनका सेवस. करना भी पड़े तो 
कोमल भाव से.कास लेना चाहिये, दुर्भाब से तो इनका कभी भी 
सेवन-न करे:। . 

सन्माग में छगे हुए किसी को भ्रसवश अन्य सागे पर ले जाने का 
. उपदेश करना सिध्योपदेश है । जैसे किसी ने आलू आदि जमीकन्द 
सके खाने का त्वाथ कर रखा ह्द पर ड्से चह समझ 

थे कर कि आलू आदि अनन्तकाय नहीं है, उनके खाने 
सें पुनः प्रदत्त करना सिथ्योपदेश है। चदि-ऐसा उप- 

देश नाससमो से दिया जाता है तो वह अतीचार है. ओर जानवृम् कर 
श्र 

अहिंसाणुव॒त के 
अती चार 

अतीयार 
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दिया जाता है तो अनाचार है। भूठी गवाही देना या दूसरे.का अप- 
बाद करना यह सब भी मिथ्योपदेश ही है। सत्याणुत्रती को इसका 
भी त्याग करना चाहिये। गुप्त बात का प्रकट करना रहोव्भ्याख्यान 
है। जेसे किसी ख्री पुरुष द्वारा एकान्त में किये गये आचरण विशेष 
का प्रकट कर देना रहोउंभ्याख्यान है | यद्यपि दूसरे ने कुछ नहीं कहा है 
सथापि अन्य किसी की प्रेरणा से 'उसने ऐसा कहा या किया है? इस 
अ्रकार मूठा लेख करना कूटलेखक्रिया है। कोई धरोहर रखकर भूल 
शया तो उसकी इस भूल का लाभ उठा कर धरोहर के भूले हुये अंश 
को हजम करने के उद्दश्य से कहना कि हाँ जितनी धरोहर तुम चोल 
रहे हो उतनी ही रखी थी नन््यासापहार है। चेष्टा आदि. द्वारा दूसरे 
के अभिप्राय को जानकर ईष्योवश उसका प्रकट कर. देना. साकारमन्त्र- 
भेद है।ये सत्याणुत्रत के पाँच अतीचार हैं क्योंकि ऐसा करने से 
खत्यत्रत मलिन होता है । 

चोरी करने के लिये किसी को स्वयं प्ररित करना, दूसरे से प्ररणा 
कराना या ऐसे काय में सम्मत रहना , स्तेनप्रयोग 
है। अपनी प्ररणा या सम्मति.के बिना किसी के 
द्वारा चोरी करके लाई हुई द्रव्य का ले लेना.स्तेन 

आहतादान है। राज्य में विपुव होने पर हीनाधिक मान से वस्तुओं 
का आदान प्रदान करना विरुद्धराज्यातिक्रम है। उदाहरणार्थ-युद्धकाल 
में या उसके वाद अब जो व्लेक मार्केट चल रहा है यह.सव विरुद्ध 
राज्यातिक्रम है। इसी प्रकार राज्य नियमों का उल्लंघन करके जो 
वस्तुओं का आदान-प्रदान किया जाता. है या मुनाफा करके भय से . 
सुनाफा “आदि छिपाया जाता है वह भी विरुद्धराज्यातिक्रम है । 
मापने या तौलने के न्यूनाधिक वाँटों से .देन लेन करना हीनाधिक 
सानोन््सान है। तथा असली के वदलें नकली वस्तु चलाना या असली 
में नकली वस्तु मिलाकर उसका चलन चालू करना, प्रतिरूुंपकन्यघहार 

है 
९25 

अचौर्याणुव॒त के 
अतीचार 
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है। आंजकल नकली मोती, नकत्ली घी आदि बहुत सी वस्तुएं चल 
पंड़ी हैं। इन्हें असली कह कर बेचना या असली में मिला कर वेचनला 
प्रतिरूपकव्यवहार का उदाहरण है। ये अचोर्याणुत्नत के पाँच अतीः 
चार हैं क्योंकि इनसे चोयकर्म को प्रोत्साहन मिलता है। 

जिनका ब्रिवाह करना अपने गृहत्थ कतेव्य में सम्मिलित नहीं 
'है उत्तका स्लेहवश विवाह करना परविवाहकरण 
है। जिसका पति मौजूद है किन्तु जो पुंश्वली है 

। उसका ( नियत काल तक स्वस्ती साल कर ) सेवन 
करना इत्वरिकापरिग्रहीतागमन है। जो वेश्या है या जो अनाथ होती 
हुई पुंश्वली है उसका (नियत काल तक स्वस्ली सान कर ) सेवन 
करना इत्वरिका अपरिग्रहीतागमन है। कास के अर योनि और लिड्ड 
हैँ इनके सिवा अन्य अड्नों से क्रीड़ा करता अनंगक्रीड़ा है। ऐसा करना 
अस्वाभाविक ओर सपष्टि विरुद्ध होने से सवधा वज्य है। कासविपयक 
अतिशय परिणामों का होना, उसके सिवा अन्य कार्यो का नहीं रुचना 
कामतीब्ासिनिवेश है। वर्तमान काल में जो साटक सिनेमा आदि 
में अतिशय आसंक्ति देखी जाती है वह कासविपयक तीत्र अभिलापा 
का हो परिणाम है। इससे अह्मचय को गहरा धक्का लग कर 
जनता के स्वास्थ्य और सोन्दर्य की गहरी हानि हो रही है ओर.उत्तरो- 
सर असदाचार की वृद्धि में सहायता मिलती है। ऐसे वहुत ही कम 
लोग है जो शिक्षा की दृष्टि से सिनेमा देखने जाते ६ । यथा सिनेमा थी 
ऐसे बहुत ही कम रहते हैं जो शिक्षा की दृष्टि से दिखलाये जाते हैं । 
अधिकतर सिलेसाओं का प्रयोजन चित्त को विचरक्तित करना रहता 
है। इससे जनता अन्धी होकर पंतड्ों को तरह उनके जाल में फसती 
रहता ह्ठे । इससे देश की जो दान द्दी रहा 

प्रत्येक सदृहस्थ का कर्तव्य है कि बह स्वयं को 
इस असत् प्रवृत्ति से रोके। 

ब्रह्मवयोणुब॒त के 
अतीचार 

हा रा अपन चोॉलनचदझा का 
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जो जमोन खेती वाढ़ी के -काम- आती है क्षत्र; कहलाती है 
ओर: घर.आदि को- वास्तु कहते हैं.) इनका जितनाः 
प्रमाण निश्चित किया-हो लोभ- में आकर-उस प्रमाण 
का उल्लंघन. करना श्षेत्रवास्तुप्रमाणातिक्रम है। 

उदाहरखार्थ--किसी ने. एक खेत- ओर एक मकान का नियम. लिया 
है। किन्तु. कालान्तर में खेत के पास-दूसरा खेत और मकान के पास 
दूसरा मकान मिल गया तो दोनों. खेतों के बीच की भेढ़ और दोनों 
सकातों के बीच की सीत को तोड़कर उनकी संख्या एक एक कर लेना 
क्षेत्रवास्तुप्रसाणातिक्रम है। त्रत लेते समय चाँदी-ओऔर सोने. का जो 
प्रमाण निश्चित किया हो उसका उल्लंघन करना हिरण्यसुबणप्रमाणाति-- 
क्रम है। उदाहरणार्थ--किसी ने वर्तमान; सें। सोजूद- चाँदी के बीस 
गहने और सोने के दस गहने रखने का-नियम: लिया कित्तु-कालान्तर 
में अतिरिक्त चाँदी वः सोना के मित्र जाने पर. उसे. उन- गहनों-में 
डलवाते जाना या जव-तक चाँदी-ओर सोना अधिक -हो- तब;तक 
उसे धरोहर के रूप में. या इष्ट-मित्रों के थहाँ सख;आना- हिरण्यसुवर- 
प्रसाणातिक्रम है । गाय, भेंस आदि -पशु-घन:ओर: चावल; गेहूँ-आदि 
धानन््य इनके स्वकृत प्रसाण का- उल्लंघन करना धनवान्यज्ञमाशातिक्रम 
है। उद्ाहरणा्थ--किसी ने- पाँच ;गाय - रखने-का.- नियम. लिया:ओर 

उसके पास पाँच; गाय हैं भी; किन्ठु-उत्तके गे रह; जाने; परः उन्हें:उसी 
प्रकार रखे रहना घनप्रमाणातिक्रम हैः। इसी अ्रकार- ध्यन्य: के, प्रमाण 
के अधिक हो- जाने पर- अधिक घान्य/को अपने:यहाँनल रखकर-उसे 
अन्य के यहाँ ही रहने- देता. धान्यप्रमाणातिक्रम: है। पूर्वकाल में, भारत 
वर्ष सें भी दासी-दासं की-प्रथा- प्रचलित थी और-जो- जितले अधिक 
दासी दास रखता था वह उतना ही- वड़ा-आदसी- समझता जाता था; 

वह प्रथा. बहुत झुछ अंश सें- वल्द-होकर:नोकर चाकर - रखने-को- पद्धति 
चाल हुई है। दासी-दास अपनी जायदाद सममे. जाते थे;किन्तु नौकर 

परिग्रहपरिमाणव॒त 
के अतीवार 
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चाकर जांयदाद सें परिगणित नहीं किये .जाते, अतः चतेसाने काल 
'के अनुसार दासोदासग्रमाणातिक्रंम का अथ यह होता है कि .जिसेके 

'यहाँ जितने नोकर चाकर हों उनके संख्या बढ़ाने की - भावना रखना 
ओर उनके साथ सानवोचित व्यवहार न कर उन्हें अपनी जायदाद 
'सममंना दासीदासग्रमाणातिक्रम है। वस्वों ओर वर्तंतों आदि का 
ग्रमाणु निश्चित करक मिला कर उसक प्रमाण का उल्लंबत करना छुप्य- 
अमाणातिक्रम है। थे परिग्रहपरिसाणत्रत के पाँच अतीचार हैं| 

ऊपर कितना जायेंगे इसका प्रमाण निश्चित करने के बाद पर्वत पर 
चढ़कर या विमान आदि की सवारी द्वारा लोभादिवश उस प्रमाण का 

उल्लंघन करना ऊध्वज्यतिक्रम है। इसी प्रकार नीचे 
वावड़ी, कूप ओर खदान आदि में जाने और तिरछे 
विल आदि सें जाने का प्रसाण निश्चित करके लोसा- 

दिवश उसका उल्लंघन करना क्रमशः अधोव्यतिक्रम ओर तियेग्व्यति- 
क्रम है। चारों दिशाओं ओर चारों विदिशाओं में जाने का अमुक 
प्रसांश निश्चित किया परन्तु किसी एक दिशा से सर्यादा के वाहर जाने 
का प्रेसंग उपस्थित होने पर उस दिशा सें मर्यादा के बाहर चला जाना 
आर दूंसरी दिशा सें उतना ही कस जाने का प्रमाण रखना ज्ेत्रवृद्धि 
है। तथा निम्वित की हुई क्षेत्र की मर्यादा को भूल जाना स्टृत्वन्तरा- 
थाम है। थे पाँच द्ग्विरति न्रत के अतीचार हैं।.._ 

स्वयं सर्योदी के भीतर रहकर दूसरे व्यक्ति से 'अमुक वस्तु ले 
आओ यह कह कर स्योदा के चाहर से किसी वत्तु को घुलाना 

-. यन ६) सयादा.ऊ॑ वाहर तू स्वय जाना 

दिवखिरति चुत के 
अतीचार 

देशविरति दूत के पक 
५ अंतोचार दूसर का सजना छनन्तु नाकर आद का आज्ञा दंकर 

बहों दंठे विठाए काम करा लेता गप्यप्रयोग है | यदि 
सयोदा के बाहर स्थित किसी व्यक्ति से कास लेना हो तो खाँसना, - 
सांत्षा पटना आर चुदका वजानदा आद उाच्दाजुपाद ह । इसो 
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शब्द बिना वोले उक्त प्रयोजनबश केबल आकृति दिखाकर संकेत करना 
रूपानुपात है। तथा मसर्यादा के वाहर स्थित व्यक्ति को अपने पास बुलाने 
के लिये या उससे कोई काम लेने के लिये मर्यादा के बाहर कंकड़, ढेला 
आदि, फेंकना पुद्गलक्षेप है। ये देशविरति ब्रत के पाँच अतीचार है 

शंका--पीछे जो दिग्दिरति त्रत के अतीचार बतला आये हैं थे देश- 
विरतित्रत में भी सम्भव हैं और इसी प्रकार, जो देशविरति त्रत के 
अतीचार वतलाये गये हैं. वे दिग्विरतित्नत में भी सम्भव हैं । फिर इन 
दोनों ब्रतों के अतीचार भिन्न भिन्न प्रकार से क्यों बतलाये गये हैं ? 

, समाधान-दिग्विरतित्रत सा्वकालिक होता. है और देशविरति 
त सावकालिक होकर भी समंय समय पर बदलता रहता है। इस- 
ये दिग्विरतिब्रत में च्षेत्र की मर्यादा का उल्लंघन प्रायः अज्ञानवश 
। विस्पृतिवश होता है किन्तु देशविरतित्रत में ऐसी विस्प्रति या 
ज्ञान बहुत ही कम सम्भव है। यहाँ अधिकतर लोस या स्नेहवश 
ती श्रावक क्षेत्र की सर्योदा का, गमनागंसन द्वारा स्वयं उल्लंघन न 
रके मर्यादा के वाहर से काम निकालना चाहता है। यही कारण है 
5 इन दोनों शीलों के अतीचार भिन्न-भिन्न प्रकार से बतलाये गये हैं । 

रागवश परिहास के साथ असभ्य सापण करना कन्दप है। परि- 

स॒व,असभ्य सापण के साथ ही साथ दूसरे को लक्ष्य करके शारी- 
रिक छुचेष्टाएँ करना कौत्कुच्य,है। ध्ष्टता से विना 
प्रयोजन के बहुत प्रलाप करना मोखय है। अपनी 
आवश्यकता का विचार न करके अधिक कार्य करना 

समीक्ष्याधिकरण है । जितने से भोगोपभोग का काम चल जाय 
ससे अधिक वस्र, आभूषण और ताम्बूल आदि रखना व उनका व्यय 
रना- उपभोगपरिसोगानथंक्य , है। ये अनथदण्डविरतिब्रत के पाँच 
तीचार हैं। 
सामायिक, करते समय हाथ, पैर आदि शरीर:क अबयबों को 

रथ रुड विरटि- 

ते के अतीचार 
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मिश्वल म् रखकर ज्यर्थ शी चलाते रहना, नींद का कोका लेना, कभी 

| शमिययत घे, शक की सीधी जा ओर कभो का देना का 
कदीबा,.. न्भी आंखों का खोलना और कभी बन्द करना 

आदि कायदप्पशिधान रे) सामायिक करते समय 
गुनगुनाने लगना आदि चचनदुप्प्रणिधान हे। इसी प्रकार सनमें अन्य 
विकल्प ले आना, फिसी का भला-्बुरा विचारने लगना, सन को घर 
गहरथी के काम में फसा रखना सनोदुष्प्रणिधान है। सासायिक सें 
त्साह का न दोना अर्थात् सामायिक का समय होने पर भी उसमें 

प्रवृत्त न होना या ज्यों त्यों कर सामायिक को पूरा करना अनादर हे । 
एकाग्रता न होने से सामायिक को स्छृति न रहना स्मृत्यनुपस्थान है । 
ये सामायिक ब्रत के पाँच अतीचार है | 

जीव जनन््तु को बिना देखे ओर कोमल उपकरण से विना प्रसाजन 
किये ही मल, मृत्र ओर श्लेप्म आदि का जहाँ तहाँ त्यागना अग्रत्य- 
प्रोपधोपवास बत के“ पप्रमाजितोत्सन है। बिना देखे और विन 

शतीचार “सीजन किये दी पूजा के उपकरण, सुगन्ध, और 
धूप आदि वस्तुओं का लेना अप्रत्यवेत्षिताप्रमार्जिता- 

दान है। विना देखे ओर विना प्रमाजन किये ही भूमि पर संथारा-- 
चटाई आदि विछाना अग्रत्यवेज्षिता्रमाजितसंस्तरोपक्रमण हैं। हज्लुधा 
आदि से पीड़ित होने के कारण प्रोपधोपवास में या तत्सम्बन्धी स्पी आव- 
शयक कार्यों में उत्साह भाव न रहना अनादर है। तथा प्रोषधोवासः 
करने फे समय चित्त की चंचलता का होना स्मृत्यजुपस्थान है। ये प्रोप- 
घोषवास त्रत के पाँच अतीचार हैं 

आटा आदि की जो मर्यादा बतलाई है उसके वाद वह सचित्त हो . 
जाता है तथापि अभी वह अचित्त ही है? ऐसा मानकर उस असर्यादित 
वस्तु का भोजन में उपयोग करना सचित्ताहार है। जिस अचित्त 
वस्तु का उपयुक्त सचित्त वस्तु से संस्वन्ध हो. गया. -हो-'उंसका - भोजन 
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में उपयोग करना सचित्तसम्वन्धाहार है | चींटी आदि हुद्र जन्तुओं से 
सिश्रित भोजन का. आहार करना सचित्तसंमिश्राहार 
है। इन . सचित्त आदि भोजनों में त्रती श्रावक की 

: प्रवृत्ति प्रसाद ओर मोहचश होती है और इसीलिये 
थे अतिचारों में परिगणित किये गये हैं। आसव और >अरिपट आदि 
सदजनक द्रव पदार्थों का और गरिए पदार्थों का सेवन करना असिप- 
चाहार है। अधपके, अधिक पके, ठीक तरह से नहीं पके हुए या जले 

. भुने हुए भोजन का सेवन करना दुष्पक्वाहार है। ये उपभोगपरिभोग- 
परिमाणत्रत के पाँच अतीचार है | 

शंका--उपभोग परिसोग में केबल भोजन सम्बन्धी पदार्थों का 
अहण न होकर सवारी, वख्र, ताम्बूल, आमूपण आदि वहुत से पदार्थों 
का ग्रहण होता है फिर यहाँ केवल वे ही अतीचार क्यों गिनाये जिनका 
सम्बन्ध केवलू भोजन से है ! 

ससाधान--उपभोग परिभोग में सोजन मुख्य है ओर अधिकतर 
गंड्वड़ी भोजन में ही देखी जाती है, इसलिये यहाँ भोजन की प्रमुखता 
से अतीचार चतलाये हैं । बसे तो जिन जिन दोपों से ब्नत के दूपित 
होने की सम्भावना हो वे सभी अतीचार 

खान पान की वस्तु संयत के काम न आ सके इस बुद्धि से उसे 
संचित्त प्रथिवी, जल या वनस्पति के पत्तों पर रख देना सचित्तनिक्षेप 

है | इसी प्रकार खान पान के योग्य वस्तु को सचित्त 
कमल प्रन्न आदि से ढक देना.ताकि उसे संयत न ले 
सके सचित्तापिधान है । अपनी .देय वस्तु को 'यह . 

अन्य को है? ऐसा कह कर अपेण करना परव्यपदेश है। दान देते हुए 
- भी आदर भाव न रखना अथवा अन्य दाता के गुणों को न सह 
सकना मात्सय है। अतिथि को भोजनं'न कराना पड़े इस बुद्धि से 

[.# 

“ प्षिक्षा के समय को टाल कर भोजन-करना कालातिक्रम ,है। ये अतिथि- 
|: ७ अत के पाँच अतोचार । 

डंपमोगपरिमोगव त 

के अतीचार 

अतिथिसंविभाग बुत 
के अतीचार 



पता स्थरूप र उसको विशेषता ८, ८४-६९. ]). दाम का स्वरूप और उसको बिरे ३४६ 

पूजा संस्कार और वेयादइत्य अ्रदि देखकर जीने को चाहू करता 
लीबिवाधंसा ऐै। पूजा सत्कार ओर सेवा शुश्नपा होतो हुई न देखकर 

जल्दी से मरन की चाह करना मरणाशंसा हे। ये 
टमारे वाल्यकछाल के भिन्न ै, व्रिपत् पड़ने पर इन्होंने 
हमारी बड़ी सेया की थी इस प्रकार पुनः पुनः मित्रों 

का स्मरण करके उनके प्रति अनुराग रखना सिन्रानुराग है। पहले भोगे 
गये सखों का पुनः पुनः स्मरण कर उन्हें ताजा करना सुखातुवन्ध हे। 
तपश्चर्या का फल भोग के रूप सें चाहना निदान है। ये सल्लेखना ब्रत 
के पॉच अतोचार है । 

. थे ऊपर अद्विसाशुत्नत आदि ज्तों के जो भी अतोचार वतलाये हैं. 
वे बधासम्भव अल्यञान, असावबधानी ओर मोहबश यदि होते हैं तो 
अतोचार हैं. ओर यदि जान बृककर किये जाते हैं. तो अनाचार हें 
तात्पय यह हे कि अतीचार को अतीचार समककर करना अनाचार है 
ओर कारणवश उनका हो जाना अतीचार है| २४-३७ ॥ 

दान का स्वरूप ओर उसकी विशेषता-- 

अनुग्रहाथ' स्वस्यातिसगों दानम् ॥ ३८ ॥ 
विधिद्गव्यदाठपात्र विशेषाच हिशेप१ |॥ ३९ ॥ 

अनुमह के लिये अपनी वस्तु का त्याग करना दान है। 
विधि, द्रव्य, दाता ओर पात्र की विशेषता से उसकी अर्थात् दान 

की विशेषता है। 
स्वी, पुत्र, कुठुम्ब, घर, धन, दोलत आदि सब मुझसे भिन्न हैं, 

तत्त्वतः में इनका स्वामी भी नहीं हूँ। यह सब नदी नाव का संयोग है। 
न तो कोई साथ में आया है ओर न कोई साथ में जायगा ये या इसी 
अकार के विचार सुनने को तो वहुत मिलते हैं इसी प्रकार अपने पुत्रा- 
दिक के लिये सबस्व का त्याग करते हुए भी ग्राणी देखे जाते हैं पर ऐसे 

बा >> 
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प्राणी विरले हैं. जो इनमें मोह को संसार का कारण जानकर इनका 
त्याग करने की इच्छा से ऐसा उद्यम करते हैं जिससे इनका उपयोग 
मोक्षमाग के निमित्त रूप से किया जा सके | सच पूछा जाय तो त्याग- 
धर्म जीवन के समग्र सदूगुणों का मूल है। ग्रहस्थ अपने जीवन में 
जितने ही अच्छे ढंग से इसका उपयोग करता है मानवमात्र में सदाचार 
की उतनी ही वृद्धि होती है। यद्यपि इससे आत्मीक गुणों का विकाशं 
तो होता ही है पर धर्म मर्यादा. को बनाये रखना भी इसका फल है। 
भृहस्थ न्याय पूर्वक अपनी आवश्यकतानुसार जो कुछ कमाता है उसमें 
से सद॒गुणों की प्रवृत्ति चालू रखने के लिये. कुछ हिस्सा खंचे करना 
दान है, इससे दान देनेवाले और दान लेनेवाले दोनों का हित साधन 
होता है। दान देनेवाले का हितसाधन तो यह है कि इससे उसकी 
लोभवृत्ति कम होती है और आत्मा त्याग की ओर भुकता है तथा दान 
लेनेवाले का हितसाधन यह है कि इससे जीवन यात्रा में मदद मिलती 
है जिससे वह भल्ते प्रकार आत्म कल्याण कर सकता है। इसके अति- 
रिक्त सबसे बड़ा हितसाधन मोक्षमा्गं की प्रवृत्ति को चालू रखना है । 
यह बर्तेमान व्यवस्था के रहते हुए दान के बिना सम्भव नहीं है. इसलिये 
जीवन में दान का वड़ा महत्त्व है। 

अनुग्रह शब्द उपकारवाची है और स्व शब्द धनवाची है। शरीर 
के रहते हुए उसके भरण पोषण के लिये वाह्म पदार्थों का सहयोग 
लेना आवश्यक है| बिना आहार पानी के शरीर चिरकाल तक स्थिर 
नहीं रह सकता इसलिये जो स्वावलम्बन पूवेंक जीवन यापन्त करने 
का निणुय करते हैं, भोजन पान को आवश्यकर्ता तो उनको भी पड़ती 
है। उसके विना उनके शरीर का निर्वाह नहीं हो सकता। इसी से 

“'.. जीवन सें दान का सर्वाधिक महत्त्व माना गया है। दान केवल 'पर 

 ा 

की उपकार बुद्धि से नहीं दिया जाता है। इसमें रवोपकार का भाजें 
मुख्य रहता है। ऐसे चहुत ही कम मनुष्य हैं. जो न्याय की उचित्त 



७. ३८-३६. ] दान फा स्वरूप और उसकी विशेषता ३६१ 

मर्यादा फो जानते हों। न्याय का पथ फेचल फानून का उल्लंघन नहीं 
फरना या तत्काल चाल रूढिको पालना नहीं है। उसका वास्तविक 
धर्थ है आवश्यकता से अधिक फा संचय नहीं करना। जो लोकिक 
सभी प्रकार की मर्यादाओं का यधावत् पालन करता हुआ भी आवब- 
श्यकता से अधिक का संचय करता शे उसकी क्षृत्ति न्याय नहीं कही 
जा सकती है। धन कुछ स्वयं आकर नहीं चिपकता जिससे उसे 
पुण्य का फल कष्दा जाय । वह तो विविध मार्मो से प्राप्त किया जाता 
है, अतः धन के संचय करने में लोभ की अधिकता ही मुख्य कारण 
हे ओर लोभ जीवन का सबसे बड़ा शत्रु हे, इसलिये जो संचित 
धन का त्याग करता है वह वास्तव में लोभ का ही त्याग करता है। 
यही कारण है कि दान को परोपकार के समान स्वोपकार का मुख्य 
साधन माना हे । 

वर्तमान समय में जो देते हूँ वे ऐसा मानते हैं कि हमने बहुत 
वढ़ा काम किया है । इसमें सन्देह नहीं कि यह काम चहुत ही महत्त्व 
का है। पर इसका महत्त्व तव हे जब देनेवाले के मन में अहह्लार न 
हो | अहंबुद्धि के हो जाने पर देने पर भी दान का फल नहीं मिलता । 
तथ्य यह हे कि देनेवाला कुछ देता ही नहीं, क्योंकि जो पर है उसमें 
वस्तुतः वह दान व्यवहार करने का अधिकारी ही नहीं। और जो 
स्व है उसका वह कभी भी त्याग नही कर सकता। संसार में ऐसा 
कोई भी पदार्थ नहों जो अपना कुछ छोड़ता हो और दूसरे का कुछ 
लेता हो । फिर भो दानादान व्यवहार तो होता ही है सो इसका कारण 
केवल निमित्तनेमित्तिक सम्बन्ध है। यह हो सकता है कि यह सम्बन्ध 
जिस रूप में आज .हे कल न भी रहे। 

यह तो हम प्रत्यक्ष से ही देखते हैं कि बहुत से देशों ने वंतेमान 
कालीन आर्थिक व्यवस्था का सर्वथा ध्वंस कर दिया है और वे इस 
बात पर तुले हुए हैं. कि समूचे विश्व में यह आर्थिक व्यवस्था नहों 

/(, 
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रहने दी जायगी ।. अविष्य में क्या होगा यह तो विश्वासपूत्रेंक कह 
सकना कठिन है पर इंतंना मिश्चित' है. कि मुद्दी भर लोगों को छोड़कर 
अधिकतर लोग पुरानी शआर्थिक व्यवस्था से ऊच गये हें वे. इसमें 
'परिवतन चाहते है-। 

देखना यह है कि आखिरकार ऐसा क्यों हो रहा है। बहुत कुछ 
विचार के वाद हम इस निष्कप पर प्रहुंचे हैं. कि यह सब मनुष्यों को 
बयक्तिक कमजोरी का ही फल है। जहाँ सहयोग प्रणाली के. आधार 
पर प्रत्येक मनुष्य को व्यक्तिगत आर्थिक स्वतन्त्रता मिली वहाँ वह 
अपने लोभ का संवरण नहीं कर सका। डसे इसका सान न रहा कि 
जीवन में अर्थ की आवश्यकता जिस प्रकार मुझे है उसी प्रकार दूसरे 
को भी है। मुझे उतना ही संचय करने का अधिकार है जितने की 
कि मुझे आवश्यकता है। इससे अधिक का संचय करना पाप है। 
जीबन में इस बृत्ति के जीवित न रहने के कारण ही आर्थिक दृष्टि से 
समाजसादी मनोवृत्ति को जन्म मिला है ओर अब तो यह वृत्ति प्रत्येक 
व्यक्ति के हृदय में घर करतो जा रही है। जो साधनहीन हैं वे तो 
पुरानी आर्थिक व्यवस्था में आये हुये दोप को समझे ही रहे हैं. किन्तु 
जो साधन सम्पन्न हैं वे भी उसके इस दोष को समम रहे हैं। फिर 
भी वे अपनी नियत में. संशोधन करने के लिये तैयार नहीं हैं यही 
आशय की वात है। आगे जो होनेवाला होगा सो तो होगा ही। 
उसे कोई रोक नहीं सकता पर तत्काल फेबल इसे बात का विचार 
करना है कि मनुष्य का जीवन केवल अथ प्रधान वन जाने पर : 
अध्यात्म जीवन की रक्षा कैसे की 'जा सकेगी ? पूत्रकालीन -ऋपियों 
ने अपने अनुभव के आधार पर यह उपदेश दिया था कि-- 

बी जीवन में यह सान कर चलना चांहिये कि अपने आत्मा के 
ससिचा अन्य सब पदाथ पर हैं । - इसलिये सवसे मोह छोड़ंकर जिससे 

. में पूर्ण स्वावंलस्बन की. बृत्ति जागृत हो ऐसे मार्ग पर; स्वयं- 
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दत्ता चाहिये शोर दसरों को भी इसी मास से ले जाने का प्रयत्त 
फरना घाहिये। जीवन में पृण स्वावनम्धनी चृत्ति का आ जाना ही मोक्ष 
£ आर इसे प्राप्त करने का साग ही सोक्ष साग हे 

साथ ही उन्होंने यद भी कदा था कि यद्यपि सब मनु॒प्यों के जीवन 
में इस प्ृत्ति का जागृत होना कठिन हू इसलिय जा भहुण्य पृष्ठ रूप से 
इस चुतक्ति को अपने,जीवन में नहीं उतार सकते हैं. उन्हें इतता अवश्य 
करना चाहिये कि वे एक तो आवश्यकता से अधिक का संचय न करें। 
दूसरे अपनी आवश्यकता के अनुसार संचित किये गये द्रव्य में से. भी 
ने कुछ का त्याग कर ओर इस तरह अपनी आवश्यकताओं को कम.करते 
हुए उत्तरोत्तर जीवन में स्वावलम्धन को उतारने का अभ्यास करें । 

अहण कर उसका त्याग करना इसकी अपेक्षा म्हण ही नहीं करना 
सर्वोत्तम सावा गया 'हे। अपरिमरहवाद का भाव भी यही है। किन्तु 
वतमान में मनुप्य के जीवन, में से इस बृत्ति का सबंथा ल्ोप हो: 
गया हे। दान को सामाजिक प्रतिष्ठा का स्थान मिल जाने से, अब, तो 
अधिकतर लोगों का भाव ऐसा भी देखा जाता है कि वे. किसी भी सारे: 
से धन. संचय करते हैं-ओर फिर उदारता का स्वांग करने के लिये उससें 
से कुछ अंश उन कार्यो' के लिये जिनसे उनकी सामाजिक शतिष्ठा 
बढ़ती है दे देते हैं । यह अध्यात्मवाद को, जीवित: रखने का: सही-साग्गे: 
नहीं है । सामाजिक न्याय को तो समाजवादी या कम्युनिष्ट भी स्वीकार. 
करते हैं। चालू जीवन सबका सुखी बना रहे यह भला' कौन:नहीं 

[7 किन्तु अध्यात्मवाद इतना उथला नहीं है। उसकी जड़ें बहुत 
गहरी हैं |; चह प्राशीमात्र का कल्याण किसी की कृपा के आधार-पर.: 
नहीं स्वीकार करता ओर न ही वह ऐसा मानता है: कि अन्य अन्य का 
किसी भी. प्रकार भला- बुरा कर सकता है। .वहः तो भीतर से:जड़ चेंतन 
सबकी स्व॒तन्त्रता-स्वीकार-करता है.ओऔर इसलिये इस, स्वतन्त्रता की-जिन; 
जिन मार्गों से रक्षा होती है उन्हें वह आद्य सानता है।। इसकी. र्ता-का: - 
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अशरत मार्ग तो यही है. कि अन्य अन्य का अपने को रवांसी या कर्ता 
न माने । कदाचित् मोह, अज्ञान या रागवश वह ऐसा समानता भी है 
तो उसे इन भावों का त्याग करने के लिये सदा उद्यत रहना चाहिये | 
जब कोई व्यक्ति अन्य वस्तु का त्याग करता है तो उसमें यही भाव 
छिपा रहता है। इसलिये दान यह् स्वोपकार का प्रमुख साधन माना 
गया है। इससे त्याग करनेवाले की आन्तरिक विकार परिणति का 
मोचन होता है। दान का यही स्वार्थ है। प्रकृत में जो दान का 
विधान किया गया है. बह भी इसी भाव को ध्यान सें रखकर किया 
गया है। इससे पर वस्तु का त्याग होकर व्यक्तिगत जीवन को स्व॒तन्त्र 
ओर निर्मल बनाने का अवसर मिलता है। समाजवाद और अध्यात्म- 
वाद सें मोलिक अन्तर यह है कि समाजवाद स्वेच्छा से त्याग की वात 
नहीं कहता जब कि अध्यात्मवाद स्वेच्छा से त्याग की ओर ग्रवृत्त होता 
है। यंदि विश्व को विपुल साधन उपलब्ध हो जाँय तो समाजवाद 
समविभागीकरण के आधार से उन्हें रवीकार किये विना नहीं रहेगा । 
तव वह मानेगा कि प्रत्येक व्यक्ति को इनको स्वीकार करने का अधि- 
कार है। किन्तु अध्यात्मवाद ऐसे अधिकार को स्वीकर ही नहीं करता | . 
पर वस्तु के स्वीकार को बह जीवन की सबसे बड़ी कमजोरी समानता 
है | व्यक्तिस्वातन्त्य की भावना और उसे कार्यान्वित करने की प्रवृत्ति 
यह अध्यात्मवाद की रीढ है। इसमें जीवन में आई हुई कमजोरी पर 

से ध्यान दिया जाता है। दान उस कमजोरी को दूर करने का 
साधन है। इस द्वारा यूहस्थ त्याग का अभ्यांस करता है ओर 

धीरे-बीरे जीवन में त्याग को प्रतिष्ठित करता जाता है। इसलिये.जीवन 
में दान का बहुत बड़ा स्थान है। इसंसे सव प्रकार की सत्य प्रधृत्तियों 
को प्रोत्साहन मिलता है। साधु की निर्विष्नरीति से आत्म साधना में 
भी यह सहायक है। इसका ज्षेत्र बहुत व्यापक है। इसमें. उत्साहित 
डोना प्रत्वेक गृहंस्थ का कर्तव्य है। | 2 को 
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ययपि बनमान फाल में उसकी सीम भत्सना की जातो है | अधिक 
हर लोगों छा या घिचास होता जा रहा है कि दान एक प्रकार की 
लोच ट। एम पाते एँ फि यह दोप यद्यपि बतमान में पदा हो गया है 
झीर इस दोप फो दूर फरने फे लिये जो भी प्रयत्न किये जाये थे 
उपादेय टे, पर दान फे मृल में यद हेतु नहीं था इतना निम्।ित हे । 

ट] 

हि 

दान फे मुख्य भेद चार किये जाते ट्ै--आहारदान, जोपधिदान 
शासल्दान और ्भवदान । दान के ओर जितने भी प्रकार है उन सबका 
अन्तर्भाव इनमें शो जाता है। आधिक व्यवस्था कुछ भी क्यों न हों 
पर जीवन में दान फा स्थान सदा दी बना रहेगा इतना स्पष्ट हे । 

यद्यपि सभी दान एक है. तथापि उनके फल में अन्तर देखा जाता 
है। जिसका मुख्य कारण विधि, द्रव्य, दाता आर पातन्न की. विशेषता 

। इनकी न्यूनाधिकता से दान के महत्त्व में न््यूनाधिक़ता आती है 
यह इस कथन का तात्पय है। अब इन चारों की विशेषता का खुलासा 
करते है-- 

पात्र के अनुसार प्रतिग्रह, उच्चस्थान, अंध्रिक्तालन, अर्चो, आनति, 
' मनशुद्धि, बचनशुद्धि, कायशुद्धि ओर अन्नशुद्धि इनके 
क्रम को भली प्रकार से जानकर आहार देना विधि 

की विशेषता है। इसमें देश-काल ओर लेनेवाले की शक्ति ब प्रकृति 
आदि का ख्याल रखना अत्यन्त आवश्यक है। 

दी जानेवाली वस्तु कैसी है क्या है इत्यादि बातों का विचार द्रव्य 
की विशेषता में किया जाता है। आहार आदि देते 
समय इसका अवश्य ध्यान रखना चाहिये कि जिसे 

आहार दिया जा रहा है उसका वह कहाँ तक उपकारक होगा । संयत 
ओर गृहत्यागी को गरिप्ठ और मादक आहार तो देना ही नहीं 
चाहिये। आहार ऐसा हो जिससे उसे अपने गुणों के विकाश करने में 
सहायता मिले । 

विधि की विशेषता 

द्रव्य की विशेपता 
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भक्ति, श्रद्धा, सत्त्व, तुष्टि, ज्ञान, क्षमा और अलौल्य ये दाता के 
सात गुण हैं ।' जितने अंश में - ये दाता में विद्यमान 
होंगे, उससे दाता का उतना ही लाभ. है। इसकेः 

अतिरिक्त दाता में असूया या तिरस्कार का भाव न होना भी आवश्यक 
है। तथा दान देने के वाद विपाद न-करना और अधिक जरूरी है,' 
क्योंकि ऐसा करने से इसके-निमित्त से तमाम संचित सदूगुणों का 
नाश हो जाता है ! 

पात्र के तीन भेद हैं: उत्तम, सध्यम और जघन्य । उत्तम पात्र मुनि 
हैं। सध्यम पात्र श्रावक हैं ओर अन्नती सम्यम्दृष्ट 
जघन्य पात्र हैं। इस.प्रकार ये विधि; द्रव्य, दाता 

े | किलर जै 8 >> हि ७० 

ओर पात्र हैं। थे. जेसे होते हैं उनके अनुसार दान के फल में 
विशेषता आती-है | कारण स्पष्ट है, इसलिये इस सबकी सम्हाल करना 
उचित है ॥ १८-३६ | न् 

दाता की विशेषवा 

पात्र की विशेषता 



आवग्वाँ अध्याय 
आज्व तत्त्व का वर्णन करने फे बाद अब वन्ध तत्त्व का वर्णन 

किया जाता है-- ह 
चन्ध के देतुओं का निर्देश--- 

मिथ्यादशनाविरतिग्रमादकपावयोगा बन्धहेतवः ॥ १ ॥ 
मिथ्यादर्शन, अविरति, प्रमाद, कपाय और योग ये पाँच बन्ध के 

हेतु हैं. । 
वेदनाखण्ड में बन्धहेतुओं का विचार करते हुए यद्यपि नैगम, संग्रह और व्यवद्दार नय से बन्ध के हेतु अनेक चतलाये हैं तथापि वहां ऋजुसूत्र नय्य की अपेत्षा प्रकृति और ग्रदेशवन्ध का हेतु योग तथा स्थिति और अलुभागवन्ध का हेतु कपाय को वतलाया है। प्रस्तुत सूद में कपाय ओर योग को तो बन्ध के हेतु बतलाये हो हैं. पर इनके अति- 

रिक्त मिथ्यादशन, अविरति ओर प्रमाद ये तीन वन््धहेतु और बतलाये गये हैं । इनमें से अविरति और प्रमाद का अन्तर्भाव तो कपाय में ह्दी दो जाता है, क्योंकि कपाय की विविध अवस्थाएँ ही' अविरति और प्रभाद है। परन्तु मिथ्यादश्शन का कपाय और योग इनमें से किसी में भी अन्तर्भाव नहीं होता । इस प्रकार समसित रूप से विचार करने पर यहाँ बन्ध के हेतु तीन प्राप्त होते हैं मिथ्याद्श, कपाय और योग । एक परम्परा मिथ्यादशंन, अविरति, कपाय और योग इन चार को वन्धहेतु गिनाने की मिलती है । इस परम्परा के अनुसार भी अवि- रति-का अन्तर्भाव कपाय में हो जाने पर सिथ्यादशन, कपाय और योग थे तीन ही बन्ध के हेतु रह जाते हैं । इस प्रकार यहाँ पर मुख्यतः: श्छ 
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दो परम्पराएं शेप रहीं एक तो कपाय ओर योग को वन्ध के हेतु 
बतलानेवाली और दूसरी मिथ्यादशेन, कपाय और योग को वन्ध के 
हेतु बतलानेवाली । | 

अब देखना यह है कि क्या सचमुच में ये दोनों परस्पराएँ मान्य- 
ताभेद से सम्बन्ध रखती हैं या मान्यताभेद न होकर दृष्टिभेद से वर्णन 
करने की विविध शेलियाँमात्र हैं ? ' 

जब हम इस प्रश्न पर तात्त्विक दृष्टि से विचार करते हैं तोये 
दोनों परम्पराएं मान्यताभेद पर आधारित न होकर दृष्टिभेद से वर्शन 
करने की शेलीमात्र प्राप्त होती हैं। इनसें से कषाय और योग को बन्ध- 
हेतु बतलानेवाली परम्परा प्रत्येक कम का संयोग और ,संश्लेष किन 
कारणों से होता है इस वात का निर्देश करती है और दूसरी परम्परा 
गुणसथान क्रम से कमप्रकृतियों के बन्धहेतुओं कां विचार करती है। 
चन्ध के समय प्रत्येक कर्म चार भागों में वट जाता है- प्रकृतिबन्ध, 
स्थितिवन्ध, अनुभागवन्ध और प्रदेशवन्ध । इनमें से प्रकृतिवन््ध 
ओर प्रदेशवन्ध का हेतु योग. है तथा स्थितिवन्ध और अनुभागवन्ध 
का हेतु कपाय है।इस कथन से समूचे कमंवन्ध के कारण 
कपाय और योग प्राप्त होते हैं । तात्पय यह है कि इन दोनों कारणों के 
सद्भाव में ही कर्म का वन््ध होता है अभाव में नहीं | इस प्रकार प्रत्येक 
कमे अकृृति आदि के भेद से किन कारणों से वंधता है इसका विचार 
करते हुए शास्त्र में योग और कपाय को फर्मवन््ध का कारण बतलाया 
है तथा मिथ्यात्व आदि गुणस्थानों में उत्तरोत्तर न््यून न्यून वंधनेवाली 
कर्मप्रकृतियों के हेतुओं का विचार करते हुए मिथ्यादशेन आदि वन्ध- 
हेतुओं का उल्लेख किया है। मिथ्यात्व गुणस्थान में ये मिथ्यादर्शन 
आदि सभी वन्ध के हेतु पाये जाते हैं, इसलिये वहाँ सबसे अधिक 

. अ्रकृतियों का चन््ध होता है ओर आगे आगे के गुणस्थानों में ये वन्ध- 
ड्ेतु कमती कमती होते जाते हैं, इसलिये उन उन गुणस्थानों में वँधने- 
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बाली प्ररृतियों भी झमती फमतो होती जातीं हैं । यहाँ मिथ्यादशेन आदि 
फो घन्ध फा ऐसु घतलाने का यही 'अभिम्नाय है । ऊपर जितना भी 
फधन फिया है उत्त सचका सार यद्द है कि कम के एक सो अड़तालीस 
प्रसतियों में से फिस प्रकृति का किस हेतु के रहने पर बन््ध होता है यह 
घतलाने फे लिये मिथ्यादर्शन आदि फो वन्ध का हेतु बतलाया गया है 
जोर उन एकर्सी अइतालीस प्रकृतियों में से प्रत्येक कर्म का प्रकृति 
आर प्रदेशवन्ध योग से तथा स्थिति ओर अनुभागवन्ध कपाय से होता 
है यह घतलाने के लिये कपाय ओर योग को वनन््ध का हेतु गिनाया 
गया है। इस प्रकार इन दोनों परम्पराओं के कथन में 'हदृष्टिभेद ही है 
मान्यतासेद नहीं | अब आगे मिथ्यादशन आदि बन्धहेतुओं के स्वरूप 
पर प्रकाश डालते है--- 

आत्मा का दर्शन नाम का एक गुण है जो मिथ्यात्व गुणस्थान में 
मिथ्यादर्शन रूप होता है और जिसका निसित्त कारण मिथ्यादर्शन का 

डदय है। इसके होने पर वस्तु: का यथा दर्शन 
अर्थात् श्रद्धान तो होता ही नहीं, यदि होता भी है 

तो अयधार्थ होता है। इसके नेसर्गिक ओर परोपदेश पूर्वक ये दो भेद 
हैं। नेसर्गिक मिथ्यादर्शन विना उपदेश के केवल मिथ्यादर्शन कर्म के 
उदय से होता हे । इसका होना चारों गतियों के जीवों के सम्भव है। 
तथा दूसरा वाह्य में उपदेश के निमित्त से होता है। यह अधिकतर 
सनुप्य जाति में सम्भव है। वर्तमान में जितने पन्थ प्रचलित हैं वे सब 
इसके परिणाम हैं। इसके दूसरे प्रकार से पाँच भेद किये गये हैं--- 
एकान्त, विपरीत, संशय, वेनयिक और अज्ञान । 

जिससे छह काय के जीवों की हिंसा से और छह इन्द्रियों के विषय 
से निवृत्ति नहीं होती च्ह् अविरति है । जिस जीव के अननन््तानुबन्धी 

ओर अग्रत्याख्यानवरण कपाय का उदय विद्यमान है उसके उपयुक्त - 
सभी प्रकार की अविरति पाई जाती है। किन्तु जिसके उक्त कपायों का 

मिथ्यादर्शन 
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उदय न होकर ग्रत्याख्यानावरण आदि कपायों का उदय है उसके श्रस 
काय विषयक अविरति का अभाव होकर शेप ग्यारह प्रकार की अवि- 
रति पाई जाती है। 

प्रमाद का अर्थ है अपने कर्तव्य में अनादूर भाव । यह अनन््तानु- 
वन्धी चतुष्क आदि बारह कपायों के उदय में तो होता ही है किन्तु 

संज्वलन कपाय के तीत्र उदय में भी होता है । इसके 
निमित्त भेद से अनेक भेद हो जाते हैं । यथा पाँच 

इन्द्रिय, चार विकथा, चार कपाय, निद्रा ओर ग्रणय ये अमुख रूप से 
प्रमाद के पन्द्रह भेद हैं। शास्त्रों में अधिकतर इसका वर्णन संज्वलन 
कपाय के तीत्र उदय की अपेक्षा से ही किया गया मिलता है। वहाँ 
अविरति और कपाय से इसका पार्थक्य दिखलाने के लिये ऐसा किया 
गया है इससे भली प्रकार से यह जाना जा सकता हैं कि केवल प्रमाद 
निमित्तक किन ग्रकृतियों का बन्ध होता है । 

चारित्र रूप आत्मपरिशणासों में अनिर्मेलता का नाम ही कपाय है। 
यह मिथ्यात्व गुणस्थान से लेकर न्यूनाधिक प्रमाण में दसवें गुणस्थान 

तक पाई जाती है। अगले शुणस्थानों में था तो 
चारित्रमोहनीय-का उदय नहीं रहता या चारित्रमोहनीय 

कर्म ही नहीं रहता इसलिये आगे यह नहीं पाई जाती। गुणस्थान चर्चा 
में ओर वन्ध प्रकरण में संज्वलन कपाय के मनन््द उदय को कपाय 
बतलाया है सो वहाँ प्रमाद से पार्थक्य दिखलाने के लिये ऐसा किया 
गया है। इससे केवल कपाय निमित्तक वधनेवाली प्रकृतियों का पता 
चल जाता है। ह 

योग का अथ्थ है आत्मग्रदेशों का परिस्पन्द । यह मन, वचन ओर 
काय के निमित्त से होता है इसलिये. इसके मनोयोग, वचनयोग और 

योग काययोग ये तीन भेद हो जाते हैं। यह मिश्यात्व 
गुणस्थान से लेकर सयोगकेवली शुणस्थान तक 

अमाद 

कपाये 
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कझेसी से किसी रूप में अपर्य पाया जाता है। यह कममात्र के प्रकृति 
झोर प्रदेशबन्ध फा अनिवाय फारण 

एन पाँचों बन्वदेतुओं में से पृत्र पूत्र के बन्धद्वेतु के रहने पर आगे 
आगे के वन््धदेतु नियम से पाये जाते है। उद्याहरणाथं--मिथ्यात्व के 
रहने पर सच बन्धदेत पाये जाते हैं ओर अधिरति के रहने पर प्रमाद् 
आ्रादि तीन, प्रमाद के रहने पर कपाय आदि दो ओर कपाय के रहने 
पर योग अवश्य पाया जाता है। परन्तु आगे आगे के वन्धदेतु होने 
पर पृथ पूर्व के चन्धदेतु होते भी हूँ ओर नहों भी होते | उद्दहरणा्थ-- 
अविरति के रहने पर मिथ्यात्व होता भो है ओर नहीं भो होता । यदि 

प्रधम द्वितोय श्र दुतोय गुश॒त्थान से सम्बन्ध रखनेबाली अविरति 
हे तो मिथ्यात्व होता हे अन्यथा नहों होता । आगे भो इस्ती प्रकार 
जानना चाहिये। ॥ 

यहाँ सासादन दृष्टि ओर मिश्रद्धष्टि को मिथ्यात्वर में ही सम्प्रिल्षित 
कर लिया गया है, क्योंकि ये प्रकारान्तर से मिथ्यात्व के ही अवान्तर 
भेद छ/। सम्यकत्व मार्गणा के छदद भेदों में इस्तो कारण से इनकी 
परिगणना की गई है॥ १॥ 

वन््ध का स्वरूप और उसके सभेद् -- 

सकपायस्थाज्जीचः कर्मणो योग्यान् पुद्लानादसे से 
चन्ध। || २॥ ब 

प्रक्ृतिस्थित्यनुमवग्रदेशास्तद्विघियः ॥॥ ३ ॥ 
कपाय सहित होने से जीव जो कप्न के योग्य पुश्गज्ञों को अहण 

करता है वह वन्ध है । | 
उसके प्रकृति, स्थिति, अनुभव और प्रदेश ये चार प्रकार हैं । 
आगम में तेईस प्रकार को पुदूगल वर्गणाएं वतज्ञाई' हैं. उत्तमें से 

कार्मण व्गंणाएं ही कम्रझूप परिणाम को प्राप्त करने को योग्यता रखती 
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हैं। उन्तका आत्मा से संश्लेप रूप सम्बन्ध को प्राप्त होना वन्ध है।- 
यद्यपि वन््ध कर्म ओर आत्मा के एक क्षेत्रावगाही सम्घन्ध का नाम है 
तथापि यह सभी आत्माओं के नहीं पाया जाता है किन्तु जो आत्मा 
कपायवान् है वही कर्मा' को ग्रहण कर उससे वंधता है । यदि लोहे का 
गोला गरम न हो तो पानी को ग्रहण नहीं करता, किन्तु गरम होने पर 

जैसे अपनी ओर पानी को खींचता है बसे ही शुद्ध आत्मा कर्मों' - 
को ग्रहण करने में असमथ है किन्तु जब तक वह कपाय सहित रहता 
है तव तक प्रत्येक समय में चरावर कर्मों को भ्रहण करता रहता है 
ओर इस प्रकार कर्मो' को.प्रहण करके उनसे संश्लेप को प्राप्त हो जाना 
ही वन्ध है-। इस वन्ध के मुख्य हेतु योग ओर.कपाय हैं यह वात प्रकट 
करने के लिये ही पस्तुत सूत्र में 'सकपायत्वात! और “आदत्त ये दो 
पद दिये हैं ॥ २॥ 

जब यह जींव कर्म को वाँधता है. तव उसकी मुख्यतः चार अब- 
स्थाएं होती हैं। ये ही चार अवस्थाएं वन्ध के चार भेद हैं जो प्रकृति, 

. स्थिति, अनुभव ओर प्रदेश के नाम से पुकारे जाते हैं। यह वात केवल 
कम पर ही लागू नहीं है किन्तु आवरण करनेवाले किसी भी पदाथ 
की ये चार अवस्थाएँ देखी जाती हैं । उदाहरणाथ--लालदेन को बस्त्र 
से झकले पर उसमें प्रकाश को रोकने का स्वभाव, उसका काल, रोकने- 
वाली शक्ति का हीनाधिक भाव और उस वस्त्र का परिमाण ये चार 
अबस्थाएँ एक साथ प्रकट होती हैं। इसी प्रकार कम की चार अव- 
सथाएं सममनी चाहिये, इसी से यहाँ पर कम के चार भेद किये 
गये हैं | ह कप 

प्रकृति का अर्थ स्वभाव है। कर्म का वन्ध होते ही उसमें जो ज्ञान 
ओर दर्शन को रोकने, रुख दुख देने आदि का स्वभाव पड़ता है 
प्रकृतिवन्ध है। स्थिति का अर्थ काल मर्यादा हूँ। प्रत्येक कम का वन्ध 
होते ही उसका सम्बन्ध आत्मा से कब तक रहेगा-यह निश्चित हो जाता 
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है । इस प्रकार फ्मंबन््ध फे समय उसकी काल-मर्यादा कानिश्चिताहोंनि4ट 
ऐी स्थितिबन्ध दे । अनुभव का शर्थ फलदान शक्ति है जो कर्मे्यन्ध के 
समय दी पढ़ जातो है। इस शक्ति का पड़ जाना ही अनुभववन्ध 
है. और प्रदेश का अर्थ करमपरमाणुओं को गणना है। जो कमे 
आत्मा से बन्ध को प्राप्त होते हैं वे नियत तो रहते ही हैं । एक काल 
में जितने कर्मपरमाणु वन््ध को प्राप्त होते हैं उनका वसा होना ही 
प्रदेशवन््ध है । जितने भी कम हैँ थे सब इन चार भागों में बढ़े हुए 
हैं। ऐसा एक भी कम नहीं है जिसमें ये चार विभाग सम्भव न हों 
यह इस सत्र का तात्पय है॥ ३॥ 

किक दर्जा प्ररृतिबन्ध के मूल भेदोंका नामनिदेश -- 

आध्ो ब्वानदशशनावरणवेदनीयमोहनीयायुनामगोत्रान्त- 
राया। ॥ ४ ॥ ह ह 

पहला अर्थात् श्रकृृतिवन्ध ज्ञानावरण, दशनावरण, वेदनीय, सोह- 
नीय, आयु, नाम, गोत्र ओर अन्तरायरूप है । ह 

जिस शआत्माकी जैसी योग्यता होती हे तथा अन्तरंग ओर वहिरंग 
जैसे निमित्त मिलते हैं उनके अनुसार उसके नाना प्रकार के परिणाम 
हुआ करते हैं। सब संसारी आत्माओं के परिणासों का विचार 
करने पर वे असंख्यात लोक प्रमाण प्राप्त होते हैं. जो निरन्तर वेधने- 
वाले कर्मों के स्वभाव निर्माण में कारण हो रहे हैं। यदि इन. 
परिणामों के अनुसार वंधनेवाले कर्मा के स्वभावों का विभाग 
किया जाता है तो वह वहुत प्रकारका प्राप्त होता है, उस विभाग को 
संख्यामें भी चता सकना कठिन है तथापि वर्गीकरण द्वारा विविध. 
स्वभाववाले उन सव कर्मकी आठ भागोंसें बांट दिया गया है ओर 
इससे प्रकृतिवन्धके मृल भेद आठ प्राप्त होते हैं जिनका नामोल्लेख सूकऋ 

में किया ही है। 
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जो आत्माकी वाह्य पदार्थों को जानने की शक्तिके आवरण करने 
में निमित्त है वह ज्ञानावरण कम है। जो आत्माकी. स्वयंको साक्षा- 

त्कार करने की शक्ति के आवरण करने में निमित्त है 
वह दर्शतावरण कम है। जो वाह्य आलम्बन पूर्वक 
सुख दुख के वेदन कराने में निमित्त है. वह वेदनीय 

कम है।,जो आत्मा के मोह भाव के होने में अर्थात् राग, द्वप ओर 
मिथ्यात्वभाव के होने सें निमित्त है चह मोहनीय कर्म है। जो आत्मा 
के नर नारकादि पर्याय धारण करने में निमित्त है वह आयुकम है। 
जो जीव ,की गति जाति आदि और पुदूगल की शरीर आदि विविध 
अवस्थाओं के होने में निमित्त है वह नामकर्म है। जो आत्मा के ऊँच ' 
ओर नीच भाव के होने में निमित्त है वह गोन्रकरम है और जो 
आत्माके दानादि रूप भावोंके न होने में निमित्त है बह अन्तराय 
कम है। ु 

प्रकृति वन््धके ये आठों भेद घातिकर्म और अधातिकर्म इन दो 
भागों में चटे हुए हैं। ज्ञानावरण, दशेनावरण, मोहनीय और अन्तराय 
थे चार घाति कर्म कहलाते हैं तथा वेदनीय, आयु, नाम और गोत्र इन 
चारको अघाति कर्म कहते हैं । 

आत्मासें अनुजीबी ओर प्रतिजीबी ये दो प्रकारकी शक्तियां पाई 
जाती हैं। जो शक्तियां आत्माके सिवा अन्य द्रव्यमें नहीं पाई जातीं« 

क्रिन्तु जिनके सद्भावमें ही आत्माक्ी विशेषता जानी 
श जाती है वे अनुजीबीगुण हैं और जो शक्तियां 

कमम हतु हैं प्रति आत्माके सिवा अन्य द्रव्योंमें भी सम्भव हैं थे प्रति- 
जीची गुण हैं। इन दोनों प्रकारकी शक्तियोंमें से जिनसे अनुजीबी 
शक्तियोंका घात होता है. वे घातिकर्म कहलाते हैं. और अ्रतिजीबी 
शक्तियोंका घात करनेवाले कर्म अघाति कम कहलाते हैं। इन दोनों 

प्रकारके कर्मोमें मुख्यता चात्किमोंकी हे, क्यों कि वे आत्माके अनुजीबी . 

सूल अकृतियों का 

*. स्वरूप 

मूछप्रकृन तियोंके पाठ- 

ग 
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शु्णोफे मूलरूपमें प्रछट न होने देने में निमित्त दे, इसलिये मूल प्रकृतियों 
फे पाठ ऋम में प्रथम स्थान घातिकर्मोको ओर दूसरा स्थान अघातिकर्मो 
फो दिया गया है | इस हिसाव से चार घातिकर्मां का नामनिर्देश सर्च 
प्रथम प्योर उसके घाद अधघातिकर्मा का नाम निर्देश करना था पर ऐसा 
न करके वेदनीय कर्म को जो कि अधघाति है तीसरे नम्बर पर ओर 
अन्तरायकर्म को जो कि घाति है आठवें नम्बर पर रखा हे | सो इसका 
कारण यह है कि यद्यपि वेदनीय कर्म सुख-दुखका. वेदन कराने में 
निमित्त हे तथापि बह मोहनोयसे मिलकर ही सुख दुःखके वेदन कराने 
में निमित्त होता है इस लिये वेदनीयको मोहनीयके पहले तीसरे नम्बर 
पर रखा है। ओर अन्तराय कर्म यद्यपि घाति हे पर वह नाम गोत्र 
कर वेदनीय इन तीन कर्मो के साथ मिलकर ही दानादि के न होने में 
निमित्त होता है अतः अन्तराय कर्मको सबके अन्त में आठवें नम्बर 
पर रखा है । यह तो दो कर्मो को व्यतिक्रम से क्यों रखा इसका कारण 
हुआ । श्ब्र ज्षानावरणादि के क्रमसे कर्मों का पाठ क्यों रखा यह 
बतलाते हैं। 

संसारी प्राणी के दर्शन के वाद ज्ञान ओर पश्चात् श्रद्धान होता- है 
इस हिसाब से दर्शन, ज्ञान और सम्यकत्व यह क्रम प्राप्त होता है। 
उसमें भी ज्ञान प्रधान है इसलिये ज्ञानको द्शनसे पूर्वेमें गिनाया जाता 
है | वस इसी क्रमको ध्यानमें लेकर कर्मोका ज्ञानावरण, दर्शनावरण 
ओर मोहनीय इस क्रमसे पाठ रखा है। यह तो घातिकर्मोके पाठ का 
क्रम हुआ। अधघाति कर्मो के पाठके क्रम पर विचार करने पर वह आयु, 
नाम और गोत्र इस प्रकारसे प्राप्त होता है, क्यों कि भव, उसमें अवस्थान 
ओर फिर ऊंच नीच भाव यह क्रम उसके बिना बन नहीं सकता । शेष 
दो कर्मा के रखने का क्रम पहले ही वतला आये हैं | इस पाठ क्रम से 
एक वात खासतोर से फलित होती है कि केवल वेदनीय का उदय 
मोहनीय के अभाव में सुख ठुख का वेदन कराने में असमर्थ है। वेद्- 
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नीय का उदय तो अरिहुन्त जिनके भी पाया जाता है पर वहाँ मोहनीय 
5 >्ऊ ।क 5 [ 

कस नहों रहता इसलिये उनके रोगादि जन्य दुःख नहीं होता। यद्यपि 
स्थिति ऐसी है किन्तु इस विपय में जैनाचार्या' में सतभेद पाया जाता 
है। श्वेताम्वर जैनाचाय इस सत से सहसत नहीं है। इंसलिये इस 
विपय की चर्चा कर लेना इष्ट प्रतीत होता है । 

वेदनीय के सम्बन्ध में तोन बातें तो सभी को दृष्ट हैं--प्रथम तो 
यह कि कर्मो' का पाठ क्रम दोनों परम्पराओं में एकसा है, दूसरी यह 
कि वेदनीय की उदीरणा छठे गुणस्थान तक ही होती है और तीसरी 
यह कि ग्यारहवें, वारहवें और तेरहवें गुणस्थान में एक मात्र 
सातावेदनीय का ही वन्ध होता हे । 

असातावेदनीय के वन्ध के कारणों का पहले निर्देश कर आये हैं। 
उनमें एक कारण दु:ख भी है। यदि ऐसा सान लिया जाय कि अरिहन्त 
जिनको क्लुधादि जन्य वाघा होती हे तो उनके असातावेदनीय का वन्ध 
भी मानना पड़ेगा किन्तु उनके असातावेदीय का वन्ध दोनों परम्पराओं 
को इष्ट नहीं है इसलिये मालूम तो ऐसा ही पढ़ता है कि उनके छुघादि 
अन्य वाधा नहीं होती । 

शरीर आत्मा से भिन्न है यह अनुभव तो .सम्यग्दष्टि को ही होने 
लगता है। इसके आगे जीव जब स्वावलम्बन का अभ्यास करने 
'ल्गता है तब चह् क्रमशः पर पदार्थों के अचलम्बन से अपने को मुक्त 
करता जाता है। पाँचवें गुणस्थान में वह आंशिक स्वावंलम्बन का 
अभ्यास करता है। छठे गुणस्थान में इस अभ्यास को वह ओर 
आगे वढ़ाता है । यहाँ शरीर को वह विश्राम भोजन आदि देता है 
पर इसके आगे सातवें आदि गुणस्थानों से इसके यह भी छूट जाता 
है। तेरहवाँ गुणस्थान तो ऐसा है जहाँल तो छद्मस्थता रहती है और 
नही राग हप रहता है फिर भी वह चुद्धिपू्वक शरीर को आहार 
पानी दे ओर उसके अवलूम्बन के आश्रित अपने क्रो माने यह बात 
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समझ में नहीं ्वाती । इसलिये निप्क्पष यही मनिकलता हे कि तेरहवें 
गुणस्थान में कवलाह्ार नहीं होता । मात्न योग द्वारा अवुद्धिपूवक जो. 
नोकम चगंणाओं ग्रहण होता है उन्हीं से शरीर का पोपण होता 
रहता ६ । 

सबसे बड़ी गलती यह हुई है कि अधिकतर लोगों का यह ख्याल 
| गया है कि पमुक कम से ऐसा होता छे। पर वस्तुस्थिति ठीक 

इसके विपरीत है। बात यह है कि जिस समय जीव की जैसी अवस्था 
होती दे उस समय उस अवस्था के निमित्तरूप कर्म का उदय होता - 
है। इन दोनों का ऐसा ही निमित्तनेमित्तिक सम्बन्ध है । 

पअब प्रश्न यह होता हे कि तेरहवें गुणस्थान में ऐसी कोन सी 
अवस्था है जिसके निमित्तरूप असातावेदनीय कर्म का उदय होता 
है। सो इसका यह् समाधान हे कि वहाँ आत्मा की सुख दुख रूप 
ऐसी कोई अवस्था नहीं हे जिसमें सातावेदूनीय निमित्त हो या असता- 
वेदनीय निमित्त हो । फिर भी वहाँ इनका उदय होता है सो इसका 
यह कारण है. कि जीव के प्रतिजीबी गुणों का घात वहाँ भी हो रहा 
है। उनमें से वेदनीय कर्म जीव के अव्याबाध गुण का घात करता 
है। जीव के गुण के घात का मुख्य कारण उदय और उदीरणा है। 
अब यदि वहाँ इसका उदय नहीं साना जाता है तो अनुजीवी गुणों की 
प्रकट हुई शुद्ध पर्योय के समान वहाँ इस गुण की भी शुद्ध पर्याय 
माननी होगी | पर ऐसा है नहीं । यही कारण है कि तेरहवें गुशस्थान 
में भी दोनों प्रकार के वेदनीय का उदय साना गया है। छ्ुधादि के 
द्वारा बाधा का पेदा होना स्थुल पर्योय है ऐसी पर्याय अरिहन्त के नहीं 
होती पर अव्यावाध गुण के घात से जो विकारी पर्याय होती है उसका 
सद्भाव अरिहन्त के भी पाया जाता है। यहाँ बेदनीय कर्म का यही 
कार्य है और इस-काय, को वतलाने के लिये वहाँ दोनों प्रकार के वेदनीय 
का उदय साना गया है। 
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शंका--गुण का घात करना यह घातिकर्म का काम है। फिर 
कया कारण है कि यहाँ अव्याबाध गुण का घातक बेदनीय कर्म को 
चतलाया है ? हे ह 

सम्राधान--जीव के शुणों का घात तो दोनों प्रकार के कम करते 
हैं। अन्तर इतना है कि घातिकर्म अनुजीवी गुणों का घात करते हैं 
ओर अधघातिकर्म प्रतिजीवी गुणों का घात करते हैं । 

शंका--फिर वेदनीय आदि को अधाति संज्ञा क्यों दी है ! 
समाधान--ये जीव के अनुजीबी गुणों का घात नहीं करते इस 

अपेक्षा से इन्हें अघाति संज्ञा दी है। प्रतिज्ञीवी गुणों को घातने की 
अपेक्षा तो वे भी घांती है। । 

शंका--यंदि वेदनीय कर्म जीव के अव्यावाध गुण को घातता है 
तो उसका वहाँ कुछ काय भी तो दिखना चाहिये ? ह 

समाधान--यही कि पर्याय जन्य बाधा तो उनके भी पाई जाती 
है। पर वह वाघा अन्य जनों को स्थूल वाधा से विलज्ञण होती है। 
पूर्ण वाधा का अभाव सिद्ध अवस्था के प्राप्त होने पर. ही होता है। 
मात्र उनके अन्य वाह्य निमित्त से पेदा होनेवाली बाघा नहीं होती 
इतनी विशेषता है। छुधादि जन्य बाधा नेमित्तिक है ऐसपों वाघा 
अरिहन्त जिनके नहीं होती यह उक्त कथन का तात्पय हैं। 

शंका--कर्मनिमित्तक जितनी भी अवस्थाएँ प्रकट होती हैं वे सब 
नैमित्तिक हैं. फिर केवल छ्लुधादि जन्य वाधाओं को ही क्यों नेमित्तिक 
वतलाया है ? ह ह 

समाधान--छुघा आदि वाधाए केबत्रल्ल कम के निमित्त से नहीं 
होती हैं । इनके होने में अन्य वाह्य पदार्थ भी निमित्त होते हैं। केबली 
के होनेबाली वाधा कमनिमित्तक तो होती है' पर अन्यनिमित्तक नहीं 
होती इससे ही यहाँ क्षुधादि चाधाओं को नेमित्तिक वतलाया है। ऐसी 
वाधाएं केवली जिनके नहीं होतीं ॥ ४ ॥ जज 
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मलप्रकृति फे पवान्तर भेदों को संख्या और उनका नाम निर्देश--- 

पश्चनवद्वयण्टाविशतिचतुर्द्धिचत्वारिंशदृद्विपश्चमेदा. यथा- 
क्रमम् || ४ ॥ 

मतिश्रुतावधिमनःपर्ययकेवलानाम् ॥ ६ ॥ 
चत्नुरचन्नुरधिकेवलानां निद्रानिद्रानिद्राप्नचलाग्रचलाग्रच- 

लास्त्यानगृद्ध यत्र || ७॥ 

सदसहध ॥ ८ ॥ 

दर्शनचारित्रमोहनीयाकपायकपायवेदनी या ख्याश्लिदिनवपो- 
उशमभेदाः सम्पक्त्वमिथ्यात्वतदुभयान्यकपायकपायों हास्यरत्य- 
रतिशोकभयजुगुप्सास्री पुंनपुंसकव दा अनन्तालुवन्ध्यप्रत्याख्यान- 
प्रत्याख्यानसंज्वलनविकर्पाश्वैकश३ क्रोधमानमायालोभाः ॥९॥ 

'नारकतैयग्पोनमालुपदेवानि॥ १०॥ 
गतिजातिशरीराड्रोपाडूनिर्माणवन्धनसंघातसंस्थानसंहनन 

स्पशरसगन्धवर्णालुपूर्व्यामुरुसघूपघातपरघातातपो धोतो च्छवास - 
बेहायोगतयः ग्रत्येकशरीरत्रससुभगसुस्वरशुभस्तच्ष्म पर्या पि स्थिरा- 
देययशःकीतिसतराणि तीथंकरत्व॑ च ॥ ११ ॥ 

उच्चेनीचेश्व ।। १२ ॥ 
।नलाभभोगोपभोगवीर्याणाम | १३ ॥ 

आठ मूलप्रकृतियों के अनुक्रम से पाँच, नो, दो, अद्वाईस, चार 
बयालीस, दो और पाँच भेद हैं। 
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मतिज्ञान, श्रतज्ञान, अवधिज्ञान, मनःपययज्ञान ओर कवलक्नान 
इनको आवरण करनेवाले कर्म ही पाँच ज्ञानावरण हैं | ह 

चक्ष॒ुद्शन, अचक्षुद्शंन, अवधिद्शन और केवलदशन इन चारों 
के चार आवरण तथा निद्रा, निद्रानिद्रा, प्रचला, प्रचल्ाप्रचंता ओर 
स्पानगृद्धि ये पाँच निद्रादिक ऐसे नो दर्शनावरण हें | 

सातावेदनीय और असातावेदनीय ये दो वेदनीय हैं | 
दर्शनमोहनीय, चारित्रमोहनीय, अकपायवेदनीय और कपायवेद- 

नीय इनके क्रम से तीन, दो, नो और सोलह भेद हैं। सम्यक्त्व, मिथ्यात्व 
ओर तदुभय ये तीन दर्शनमोहनीय हैं। अकपाय वेदूनीय और कपाय 
चेदनीय ये दो चारित्रमीहनीय हैं। हास्य, रति, अरति, शोक, भय, 
जुगुप्सा, ल्रीवेद, पुंचेद ओर नपुंसकवेद ये नौ अकपायवेदनीय हैं. तथा 
अलनन्तानुवन्धी, अग्रत्याख्यान्; प्रत्यास्यान और संज्वलन ये प्रत्येक 
क्रोध, मान, साया और लोभ के भेद से सोलह कषायवेदनीय हें । 

नरकायु, तियचायु, मनुष्यायु और देवायु ये चार आयु हैं। 
गति, जाति, शरीर, आइ्गपाड़, निर्माण, वन्धन, संधात, संस्थान, 

संहनन, स्पश, रस, गन्ध, वर्ण, आलुपूर्वी , अगुरुलघु, उपघात, परधात 
आतप, उद्योत, उच्छवास और विहायोगति तथा प्रतिपक्ष प्रकृतियोंके 
साथ अर्थात् साधारणशरीर और प्रत्येक शरीर, स्थावर और तरस, 
छुमेग और सुभग, दुःस्वर और सुस्वर, अशुभ और शुभ, बादर ओर 
सूक्ष्म, अपयोप्त ओर पर्याप्त, अस्थिर और स्थिर, अनादेय और आदेय, 
अयशःकीति ओर यशःकीति एवं तीथंकरत्व ये वयाज्ीस नाम कमके 
भेद 

उच्च गोन्न और नीच गोत्र ये दो गोजन्न कम हैं। 
द्वान, लाभ, भोग उपभोग और बीये इनके पांच अन्तराय हैं। 
सति आदि पांच ज्ञान और चप्लु॑ंदशंन आदि चार दर्शंनोंका वर्णन 
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पहले किया जा चुका दे। उनमेंसे पांच झ्ञानों के आवरण में निमित्त- 
भूत कर्म सतित्तानाव्रण, श्रतज्ञानावरण, अवधि- 
पसानावरण, मनःपययज्ञानावरण आर केवलकज्ञाना- 
चरण फहलाते हैं। ज्ञानावरणके ये ही पाँच भेद 
हं। तथा चार दशनोंके ताक आवरण में निमित्तमूत कम 

चत्तदशनावरण, अचक्षदर्शनावरण, अवधिद्शनावरण ओर केवल- 
दर्शानावरण कहलाते हैं। दर्शनावरणके चार भेद तो ये हैँ तथा इनके 

खतिरिक्त दर्शनावरण के निद्रादिक पांच भेद और हूँ जिनका स्वरूप 

निम्न प्रकार है--जिस कमका उदय ऐसी नींद में निमित्त है जिस से 

सद, खेद ओर परिश्रम जन्य थकावट दूर हो जाती है वह निद्रा दशना- 
चरण कर्म है । जिस कमका उदय ऐसी गाढ़ नींद में निमित्त है जिससे 
जागना अत्यन्त दप्कर हो जाय, उठाने पर भी न उठ सके वह निद्रा- 

निद्रादर्शनावरण कर्म है । जिस काय का उदय ऐसी नींदमें निमित्त है 
जिससे बैठे वेठे ही नॉद आ जाय, हाथ पेर ओर सिर घूमने लगे वह 
प्रचलादर्शनावरण कर्म है। जिस कम का उदय ऐसी नींदमें निमित्त है 
जिससे खड़े खड़े, चलते चलते या घेठे वेंठे पुनः पुनः नींद आवबे और 
हाथ पेर चले तथा सिर घूमे वह प्रचलाप्रचला दशनावरण कम है। 
तथा जिस कर्म का उदय ऐसी नोंद में निमित्त है जिससे स्वप्ल में 
अधिक शक्ति उत्पन्न हो जाती है और अत्यन्त गाढ़ निद्रा आती है बह 
स्थानग्ृद्धि दशनावरण करे है। * 

शंका--निद्रादिक को दर्शनावरण-के भेदों में क्यों गिनाया ? 
समाधान--संसारी जीवों के पहले दरश्शान होता है पीछे ज्ञान | 

यतः निद्रादिक सब प्रथम दश न के न होने में निमित्त हैँ अतः इन्हें 
दर्शनावरणके भेदोंमें गिनाया हे | 

जिसका उदय प्राणी के सुखके होनेमें निमित्त- है वह सातावेदनीय 
वेदनीय कर्म की दो फेस है ओर जिसका उदय प्राणी के दुःखके होने 

उत्तर प्रकृतियां. में निमित्त है चह असाता चेद्नीय कमे है । 

धानावरण ५ पांच 

घार एशनापरणु ५ 

ना उत्तर दियां 
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शंका--सुखका उपभोग कराना यदि साता वेदनीयका काम है तो 
आत्माका स्वभाव सुख नहीं प्राप्त होता ? द 

समाधान--सातावेदनीय के उदयक निमित्तसे प्राप्त होनेवाला 
सुख निराकुलता रूप आत्मसुख नहीं है किन्तु बह ढुःखका उपशमरूप 
होनेसे सुख कहा गया है। इससे आत्माका स्वभाव सुख मानने सें 
कोई बाधा नहीं आती । 

शंका--शाख्रोंमें कुछ लोग सातावेदनीयका काय सुखकी सामग्री 
ओर असातावेदनीयका का दुःखकी सामग्री प्राप्त कराना मानते हं। 
यदि इस कथनको सही माना जाता है तो सातावेद्नीय और असाता- , 
वेदनीयक पूर्वोक्त लक्षण नहीं चनते, इसलिये यह निणंय करना कठिन 
हो जाता है कि इनमें कौन लक्षण सहदो है ? 

समाधान--कर्म दो प्रकारके हैं--जीवविपाकी ओर पुदुगलविपा- 
की। जिनका फल जीवमें हो अर्थात् जिन कर्मोका उदय जीवकी विविध 
अवस्थाओं और परिणामों क होनेमें निमित्त है वे जीवबिपाकी कम हैं 
ओर जिन कर्मों का फल एुद्गरूमें होता है। अर्थात् जिन कर्मोका उदय 
शरीर, वचन ओर मन रूप वर्गणाओंक सम्बन्धसे इन शरीरादिक रूप 

कार्यों के होने में निमित्त होता है वे पुदूगलविपाकी कम हें | यत: वेद- 
नीय कर्म जीवविपाकी है अतः वह जीवगत सुख दुख के होने में ही 
निमित्त होना चाहिये | सुख और दुःख ये जीवगत परिणाम हैं, 
लिये मुख्यतः सातावेदनीय और असातावेदनीय ये सुख ओर दुःख के 
होनेमें ही निमित्त प्राप्त होते हें 

शंका--सुख ओर दुःखकी सामग्री प्राप्त कराता वेदनीय. कर्मका 
कार्य है इस कथन को अनुचरित मानने में क्या आपत्ति है ? 

« सामग्रीक सद्भाव और असद्भावक द्वावके साथ सुख ओर दुःखकी व्याप्ति 
घटित नहीं होती। सुख और दुःखकी सामग्नी के रहने पर भी कदाचित् 

. प्राणी को सुखी और दु:खी नहीं देखा जाता। इसी प्रकार सुख और ठु:ख 



दा कक 5. ७. श्रो शो अद 

८. ४-१३. ] मृलप्रकृति के अवान्तर भेद ओर उनका नामनिर्देश दे८३ 

की सामग्मी फ ने रहने पर भी कदाचित प्राणी को सखी ओर ठःखी देखा 
जाता टे। इससे ज्ञात होता है कि सुख आर दुःख की सामग्री प्राप्त कराना 
सातावेदनीय आर असातावेदनीय का काय नहीं छे किन्तु वह सुख ओर 
दुःख के होने में निमित्त है । यदि निमित्त को ही काय वतलाया जाता 
है तो यह कथन उपचरित ठहरता है ओर उपचरित कथन को परसाथ्थे 
मान लेना ठोक नहीं हे । इस प्रकार यही आपत्ति है जो सुख ओर 
दुःख की सामग्री को वेदनीय कर्म का अनुपचरित कारय नहीं सिद्ध 
होने देती । 

शंका--तो यह चाह्य सामग्री कैसे प्राप्त होती है ? 
सामाधान--बाह्य सामग्री अपने अपने कारणों से प्राप्त होती है 
शंफा--वे कारण कोन से है ? 
समाधान--रोजगार करना, कारखाने खोलना आदि थे कारण 

जिनसे बाह्य सामग्री प्राप्त होती हे | 
शंक्रा--सवब प्राणी रोजगार आदि क्यों नहीं करते है ? 
समाधान--यह अपनी अपनो रुचि ओर, परिस्थिति पर आअवब- 

लम्बित है । 
शंका--इन सब वातों के या इनमें से किसी एक के करने पर भी 

हानि देखी जाति हे सो इसका क्या कारण है ? 
समाधान--प्रयत्न की कसी या बाह्य परिस्थिति या दोनों । 
शंका--कदाचित् व्यवसाय आदि के नहीं करने पर भी धन प्राप्ति 

देखी जाति है सो इसका कया कारण है? 
समाधान--यहाँ यह देखना है कि वह प्राप्ति कैसे हुई है क्या 

किसी के देने से हुई या कहीं पड़ा हुआ घन मिलने से हुई है ? यदि 
किसी के देने से हुईं है तो इसमें जिसे मित्रा है उसके विद्या आदि गुण 
कारण हैं. या देनेवाले की स्वाथसिद्धि प्रेम आदि कारण है। यदि कहीं 
पड़ा हुआ धन मिलने से हुई है तो ऐसी घनप्राप्ति पुण्योदय का फल 

श्र 
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कैसे कहा जा सकता है । यह तो चोरी है । अतः चोरी के भाव इस 
श्वन प्राप्ति में कारण हुए न कि साता का उदय । 

शंका--दो आदमी एक साथ एकसा व्यवसाय करते हैं. फिर क्या 
कारण है कि एक को लाभ होता है और दूसरे को हानि ? 

समाधान--व्यापार करने में अपनी अपनी योग्यता और उस 
समय की परिस्थिति आदि इसका कारण है पाप पुण्य नहीं। संयुक्त 
व्यापार सें एक को हानि और दूसरे को लाभ हो तो कदाचित् हानि 
लाभ पाप पुण्य का फल माना भी जाय । पर ऐसा होता नहीं, अतः 
हामि लास को पाप पुण्य का फल मानता. किसी भी हालत में उचित 
नहीं हे । 

शंका--यदि वाह्ये सामग्री का लाभालाभ पुण्य पाप का फल्न नहीं 
है तो फिर एक गरीब ओर दूसरा श्रोमान् क्यों होता है ? 

समाधान--एक का गरीब होना ओर दूसरे का श्रीमान् होना यह 
व्यवस्था का फल है पुण्य पाप का नहीं। जिन देशों में पूँजीवादी 
व्यवस्था है और व्यक्तिगत संपत्ति के जोड़ने की कोई मर्यादा नहीं बहाँ 
अपनी अपनी योग्यता व साधनों के अनुसार लोग उसका संचय करते हैं 

आर इसी व्यवस्था के अनुसार गरीब और अमीर इन वर्गोकी सृष्टि हुआ 
करती है। गरीव और अमीर इनको पाप पुण्य का फल मानना किसी 

भी हालत में उचित नहीं हे) रूस. ने बहुत कुछ अंशों में इस व्यवस्था 
को तोड़ दिया है इसलिये वहाँ इस प्रकार का भेद॑ नहीं दिखाई देता है 
फिर भी वहाँ पुण्य और पाष तो हे ही । सचमुच में पुए्य ओर पाप तो 
वह है जो इन वाह्य व्यवस्थाओं के परे है. ओर वह है आध्यात्मिक | . 
जैन कर्मशाल््र ऐसे ही पुण्य पाप का निर्देश करता है। 

शंका--अयंदि वाह्य सामग्री का ल्ाभालास पुण्य पाप का फल्न नहीं 
है तो सिद्ध जीवों को इसको प्राप्ति क्यों नहीं होती ? 
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समाधान--वराय सामग्री का सद्भाव जहाँ हे वहीं उसकी प्राप्ति 
सस्मच है। यों तो इसकी प्राप्ति जड़ चेतन दोनों को -होती है । क्योंकि 
तिलोष्टी में भी धन रखा रहता है इसलिये उसे भी धन की प्राप्ति कही 
जा सकती हे। किन्तु जड़ के रागादि भाव नहीं होता ओर चेतन के 
होता है इसलिये वही उसमें मसकार ओर अहंकार भाव करता है । 

शंका-यदि बाह्य सामग्री का लाभालाभ पुणय पाप का फल्न नहीं 
है तो न सही .पर सरोगता ओर नीरोगता यह तो पाप पुण्य का फल 
मानना ही पड़ता हे ? 

समाधान - सरोगता ओर .नीरोगता यह पाप पुण्य के उदय का 
निमित्त भले हो हो जाय पर स्वयं यह पाप पुएय का फल्ष नहीं है । 
जिस प्रकार बाह्य सामग्री अपने अपने कारणों से प्राप्त होती है उसो 
पकार सरोगता ओर नीरोगता भी अपने अपने कारणों से प्राप्त होती 
हे | इसे पाप पुण्य का फल मानना किसी भी हालत में उचित नहीं है । 

शंका--सरोगता ओर नीरोगता के क्या कारण हैं ? 
समाधान--अस्वास्थ्यकर आहार, विहार व संगति करना आदि 

सरोगता के कारण हैं. और स्वास्थ्यवधेक आहार, बिहार .ब संगति 
करना आदि नीरोगता के कारण हैं 

इस प्रकार विचार - करने पर यही निष्कर्ष निकलता है कि साता 
वेदनीय ओर असातावेदन्ीय का क़ार्य :खुख और दुख की सामग्री 
प्राप्त कराना नहीं है। स्वग में उत्तरोत्तर पुस्यातिशय के होने पर.भी 
थाद्य सम्पत्ति की उत्तरोत्तर हीनता देखी जाती है, चतुर्थ आदि नरकों 
में साता का उदय होने पर भो बाह्य सम्पत्ति की-आ्राप्ति-नहीं देखी जाती, 
साधुओं के साता का उदय होने पर भी :सम्पत्ति का अभाव देखा 
जाता,है और शतिमा आदि जड़ होने पर .भी उत्तकी-पूजा.प्रतिष्ठा देखो 
जाती है, इसलिये भी मालूसम.पड़ता है :कि-साता और -असाता सुख 
आर दुख की.सामग्री के जन्नक़ नहीं हैं ॥:८ ॥। 
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जिसका उदय तत्त्वों के यथाथ स्वरूप के श्रद्धान न होने देने में. 
निमित्त है वह सिश्यात्वमोहिनीय कर्म है । जिसका उदय ताक्त्विक रुचि 

सें बाधक न होकर भी उसमें चल, मलिन ओर 
अगाढ़ दोष के पेदा करने'में निमित्त है'.वह सम्य- 
क्स्थ मोहनीय कम है। तथा जिसका उदय मिलते 

हुए परिणामों के होने में निमित्त है जो न केवल सम्यक्त्वरूप कहे 
जा सकते हैं और न केघल मिथ्यात्वरूप किन्तु उमयरूप होते हैं. वह 
मिश्रमोहनीय कस है । | 

चारित्रमोहनीय के दो भेद हैं एक अकषायवेदनीय और दूसरा 
अकपायवेदनीय के. यवर्देनीय । अकषाय में अ! का अर्थ थोढ़ा! हे 
“लो कद अर्थोत्त जो कषाय से न््यून है चह अकषायवेद्नीय 

! है। इसके हास्य आदि नौ सेद हैं । जिसका उदय 
हास्यभाव के होने में निसित्त है चह हास्य कम है। जिसका उदय रतिरूप 
भावषके होनेसें निमित्त है बह रति कम है। जिसका उदय अरतिरूप परि- 
णासके होनेसें निमित्त हे वह-अरति कम है। जिंसका उद्य शोकरूप परि- 
शामके होनेमें निमित्त है वह शोक कर्म है। जिसका. उद्य भयरूप परि- 

णामके होनेमें निमित्त है वह भय कर्म है। जिसका उदय परिणासोंमें 

स्लानि पैदा करनेमें निमित्तः है वह जुगुप्सा कम है। जिसका उदय अपने 
दोषों को ककने आदिरूप. स्त्री सुलभ भावों के होने में निमित्त हे वह 
झीवेद कर्म है। जिसका उदय उत्तम गुणों को भोगने आदिरूप पुरुष 
सुलभ भावों के होने में निमित्त है वह पुरुषबेद कर्म है. तथा जिसका 
जद॒य स्री और पुरुष सुलभ भावों से विलक्षण कलुषित परिणामों के हीने 
में निमित्त है वह नंपुंसकवंद कम है। 

शंका--जो गर्भधारण करे.वंह ख्री, जो अपत्य को जन्म: दे चह पुरुष 
आर जो छी और पुरुष इन-दोनों से उयतिरितक्त चिन्हवाला हो वह् नपुंसक। 
यदि स्वीवेद आदि का यह अथ किया जाय तो क्या आपत्ति है ? 

दशनमोंहनीय की 

तीन प्रक्नतियाँ 
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समाधान--उक्त प्र्थ शरीर चिन्ह को प्रधांनता से किया गया है 
किन्तु बेद नोकपाय में जीधका परिणाम विवज्तषित है, इसलिये प्रकृत में 

शरीर चिन्द की अपेक्षा से अर्थ न करके परिणामों की अपेक्षा से 
खीचेद आदि का अथ करना उचित हे | 

प्रनन््त पर्थात् संसार का कारण होने से मिथ्यादशेन अनन्त 
कहलाता है ओर जो कम इसका अनुवन्धी हो वह अनन्तानुवन्धी 

क्रोध, मान, माया, लोभ कहलाता है। जिसका 
उदय जीवके देशविरतिके धारण नहीं करनेमें निमित्त 
है वह के अप्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, साया ओर 

लोभ कहलाता दै। जिस कम का उदय जीव के सर्वविरति के नहीं 
धारण करने में निमित्त हे वह कर्म प्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया 
आर लोभ कहलाता है। तथा जिसका उदय स्वबिरति का प्रतिवन्ध 
नहों करता किन्तु सर्वविरति में प्रमाद दोष के लगाने में निमित्त होता 
है वह संज्वलन क्रोध, मान, माया और लोभ है ।॥ ९॥ 

जिनका उदय नरक, तियद्व, मनुष्य और देवपर्याय में जाकर 
आतोलोबीकओ जीवन विताने में निमित्त होता है य क्रम से नरकायु, 

तियश्वायु, मनुष्यायु और देवायु हैं। ये चारों भव- 
विपाकी कमे हैं, इसलिये इनका नरकादि भवों के निमित्त रूप से 
त्रिपाक होता है॥ १० ॥ ह कि 

जिसका उदय जीवके नारक आदि रूप भावके होनेमें निमित्त है वह 
गति नासकमे है। इसके नरकग॒रति, तियज्वगति, सनुष्यगति और देवंगति 

ये चार भेद हैं। तरकगतिका उदय नारक भावके होने 
में निमित्त है | इसी प्रकार शेष यतियों के सन्वन्ध में 
जानना चाहिये | जाति का अर्थ सद्शवा है। प्रकृत 

में इसके एकेन्द्रिय जाति, द्वीन्द्रिय जाति, त्रीन्द्रिय जाति, चतुरिन्द्रिय जाति 

दपायवे दनोयके 

सोलद भेद 

चौद॒ह पिएड 
प्रकृतियाँ 
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ओर पंचेन्द्रिय जातिये पाँच भेद हैं। इनका उदय- जीव के अपनी 
अंपनी जाति में पेदा होने में निमित्त है। ओऔदारिक आदि शरीरों.को 
प्राप्त कराने सें निर्मित्त शरीर मामकर्म है। शरीर के पाँच भेद पहले 
वतला आये हैं | शरीर के अड्ग और उपाज्ों के होने में निमित्त आद्लोग 
पाड़ नासकस है। इंसके औदारिक शरीर आइ्भेपाह्, घेक्रियिक शरीर 
आज्ञेपाज़ और आहारक शरीर आइ्भगेपाड़ ये तीन भेद हैं। जिस कर्म 
का उदय शरीर के लिये प्राप्त हुए पुदूगलों का-परस्पर वन्धन करामे में 
निमित्त है वह वन््धन सामकसे है | इसके औदारिक वन्धंन आदि पाँच 
भेद हैं। जिस नासकर्म का उदय शरीर के लिये प्राप्त हुए पुदूगलों का 
वन्धन छिद्ररहित होकर एक-सा हो जाय हस क्रिया में निमित्त है बह 
सद्बागत नामकर्स है । इसके औदारिक सद्दगत आदि पाँच भेद हैं। जिस 
सामकर्म का उदय शरीर की आकृति बनने में निमित्त है वह संस्थान 
नासकर्स है। इसके समचतुरख्र संस्थान, न्यग्रोधपरिसण्डलसंस्थान, 
स्वातिसंस्थान, कुब्जसंस्थान, वामंनसंस्थाव ओर: हुण्डसंस्थान ये छ 
भेद हैं। शरीर का ठीक प्रमाण में होना समचतुरखसंस्थान है। शरीर 
का बड़ के बृक्तु के समान आयत गोल होना न्यग्रोधपरिमण्डलसंस्थान 
है। स्वाति वामी था सेसर को कहते हैं। इंनके समान अर्थात् शरीर 
के नाभि से नीचे वेड़ा और ऊपर छोटा होना स्वातिसंस्थान है। शरीर 
का कुबढ़ा होना अर्थात् हाथ, पाँव और गदन का लम्बा होना ओर 
सध्य भाग का छोटा होना कुब्जसंस्थान है; शरीर का वोना होना 
अथीत् हाथ, पाँच और गदन आदि का छोटा होना और मध्य भाग 
का बड़ा होना वामनसंस्थान है ओर शरीर का विषम अदयवों वाला 
होना हुण्डसंस्थान है। जिसको जैसा शरीर का आकार मिलता है 
उसमें निमित्त संस्थान नामकर्म का उदय है। जिस कर्म का उदय शरीर 
में हाड़ ओर सन्धियों की उत्पत्ति में निम्मित्त हे वह संहनन नासकर्म _ 
है। इसके वज्ञवृपभनाराचसंहनन; 'वज्ननाराचसंहनन, नाराचसंहनन, 
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शधनाराचसंहनन हसन, फकालतसह्सन आर असम्ध्राप्तासपाटकासहनन ये 

छः भेद मे | वृषभ का श्र्थ वेट्टन है। नाराच का अथ कीलें है ओर 
संहनन का अर्थ हड्टियों है । जिस शरीर के वेष्टन, कीलें ओर हड्डियाँ 
वद्धमय हों वह वजध्ृपभनाराचसंहनन है। जिस शरीर में कीलें ओर 
हंटियों वश्लमय हों किन्तु उन पर वेष्टन न हो वह वञ्जनाराचसंहनन. 
है। जिस शर्यर में हट्टियाँ कीलों से कोलित हों वह् नाराचसंहनन है ।' 
ज्ञिस शरीर में आधी हड्ठियाँ कीलों से कीलित हों ओर आधी कीलों 
से फीलित न हों वह अधेनाराचसंहनन है। जिस शरीर में हड्डियाँ 
परस्पर कीलित हों वह कीलितसंहनन है । जिस शरीर सें हड्डियाँ 
परस्पर जुड़ी हुई न हों किन्तु शिराओं से वंधी हों वह असम्ध्राप्तासपा- 
टिकासंहनन है। इनमें से जिसको जैसा संहननवाला शरीर मिलता 
है उसमें वेसा संहनन मिलने में संहततन नासकम का उदय निमित्त 
दाता है। शरीरगत शीत आदि आठ स्पशे, तिक्त आदि पाँच रस, 
सुरभि आदि दो गन्ध ओर खेत आदि पाँच वर्ख इनके होने में निमित्त 
भूत कर्म अनुक्रम से स्पर्शनाम, रसनाम, गन्धनास और वर्णनाम कर्म: 
कहलाते हैं । जिस कर्म का उदय विग्नहगति में जीव का आकार पूर्बवत् 
बनाये रखने में निमित्त है वह आलुपूर्वी नामकर्म है। इसके नरक- 
गत्यानुपूर्यो, तियब्वगत्यानुपूर्वी, मनुष्यगत्यानुपूर्वी और देवगत्यानुपूर्वी 
ये चार भेद है। प्रशस्त और अग्रशस्त गति का निमित्तमूत कमे 
विहायोगति नामक है। इन चोदह प्रकृतियों के अवान्तर भेद होने के. 
कारण ये पिण्ड प्रक्ृतियाँ कहलाती हैँ। इनके कुल अवान्तर भेद ६५ 
हुए जो उस उस पिण्डः प्रकृति के वर्णन के समय वतलाये ही हैं.। यदि 
बन्धन के पाँच भेद न करके पन्द्रह भेद किये जाते हैं तो उनकी संख्या 
७४ हो जाती है। 

जिस नासकसे का उदय शरीर के न तो भारी होने में ओर न 
हलका होने में निमित्त है वह अगुरुलधु नामकर्म है। जिस कर्म: का 
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उदय शरीरके अपने ही अवयबों से अपना घात होने में निमित्त है वह 
उपधात नामक है। अथवा जिस नामकर्म के उदय 
से जीव अपना घात करने के लिये विष आदि लाता 
है वह उपधात नासकर्म है। जिस कर्म का उदय 

शरीर में ऐसे अबयवों या पुदूगलों के निर्माण में निमित्त है जिससे 
दूसरे का घात हो वह परधात नासकर्म है। जिस नांमकर्म का उदय 
जीव को आआासोच्छास के लेने में निमित्त हे वह उच्छास नामेकर्म है। 
अनुपष्ण शरीर में उप्णु प्रकाश के होने में जो कर्म निमित्त है चह 
आतप नामकर्म है। जिस कर्म का उदय अनुष्णु शरीर में शीत प्रकाश 
के होने में निमित्त है बह उद्योत नामकर्म है । जिस नामकर्ग का उदय 
शरीर में आइ्भेपाज्ञों के यथास्थान होने में निमित्त है निर्मोण 
नासकर्म है । जिस सामकर्म का उदय जीव के तीर्थंकर होने में निमित्त 
है बह तीथंकरत्वय नामकमे है। 

१२-जिस कमका उदय जीव को त्रसभावके प्राप्ति करानेसें निमित्त 
हैँ वह श्रसनाम है। जिस कमका उदय जींब को स्थावर भावके प्राप्त 

कराने सें मिमित्त हे वह स्थावर नाम है। ३,४--जिस 

,कर्मका उदय जीवके वादर होनेमें निमित्त हे बह वादर 
नाम है। जिस कर्मका उदय जीव के सूह्म होनेमें 

निमित्त है वह सूक्ष्म सामकर्म है। जिनका नित्रास आधारके वित्ता 
नहीं पाया जाता वे वादर हूं ओर जिन्हें आधारकी आवश्यकता नहीं 
पढ़ती वे सच्ठम हैं। ५,६-जिसकां उदय प्राणीयोंकी अपने अपने योग्य पर्या 
प्रियोंके पूरा करने में निमित्त है बह पर्याप्त नामकर्म है। जिसका उदय 
अपने अपने योग्य पर्याप्तियोंको पूर्ण न कर सकतेमें निमित्त हैं चह् 
अपर्याप्त नामकर्म है। ७,प-जिसका उदय प्रत्येक जीवको अलग अलग 
शरीर प्राप्त करानेमें निर्मित्त है वह प्रत्येक नाम कर्म है और जिसका 
छउदय अनन्त जीवॉकी एक साधारण-शरीर श्राप्त करानेमें निमित्त हे 

आठ प्रत्येक 
प्रकतियाँ 

ब्लदशक और 
स्थावरदशर्क 



८. ४-१३. | मृलप्रकृति फे अवान्तर भेद ओर उनका नामनिर्देश ३६१ 

चह साधारण नासकर्म है। ६, १०--जिसका उदय रस, रुधिर, 
भेदा, मज्या छड़ी, सांस और चीये इनके स्थिर रहने में निमित्त है चेह 
स्थिर नामकर्म है ओर जिसका उदय इनके ऋमसे परिणमनमें निमित्त है 
चंद शस्थिर नामक हैं। ११,१२-जिसका उदय आंगोपांगोंके प्रशस्त होने 
में निमित्त हे वह शुभनास कम है ओर जिसका उदय आंगोपांगों के . 
अप्रशस्त होनेसें निर्मित हे वह अशुभ नामक हे। १३,१४--सत्री और 

परुषोंके सोभाग्यमें निमित्त सुभग मासकर्म है ओर दुर्भाग्यसें निमित्त 
टुर्भमंग नामकर्म है। १५,१६--जिसका सका उदय सधुर स्व॒रके होते में 
निसित्त दे वह सुस्वर नास कम हे ओर इसके विपरीत दुःस्वर नासकस 
४ | १७, १८--जिस कसेका उदय जोवके बहुमान्य और ग्रहण करने' 
योग्य होने में निमित्त हे वह आदेय नाम कर्म है ओर इसके विपरीत 
गनादेय नामकस है। १६,--२०जिसका उदय जीवमें ऐसी योग्यताके 
लानेमें निमित्त हे जिससे उसके उदय विद्यमान और अविद्यमान सभी 
प्रकारके गुणोंका प्रकाशन होता है वह यशःकीर्ति नाम कम है ओर 
इससे विपरीत अयशःकोति नामकम है , 

ये नाम कर्मकी वयालीस प्रकृतियां है जिनका स्वरूप निदेश 
यहां पर किया है ! पर ऐसा करते हुए सूत्र पाठका ख्याल नहीं रखा है 
इससे उनका विभाग करनेमें विशेष सुविधा रहो है॥ ११॥ 

जिस कमका उदय उच्च गोन्नके प्राप्त करनेमें निमित्त हे वह उच्च 
गोत्र है। और जिसका उदय नीच मगोज्नके प्राप्त करनेसें निमित्त है वह 
नीच गोत्र है। गोत्र, कुल, वंश ओर सन्तान ये एकारथ वाची शब्द 
गोत्र कर्तेकी दो| | “कि परंपरा वर्शब्यवंस्था जन्मसे मानती है 

त्र कमेकी दो 
इसलिये उसके यहां उच्च गोत्र और नीचगोत्र विभाग 
उस आधारसे किया गया है. पर जैन परम्परा यह 

संच कमसे मानती है | इस. लिये इस परम्परामें गोत्रंकों विभाग बर्णु- 
व्यवस्था के आधारसे नहीं किया जा सकता है। यहां इसका आधार 

ट् 

प्रक्ृतियां 
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चारित्र माना गया है। जो-प्राणी अपने वतमान जीवन में चारित्रकों 
स्वीकार करता हे और जिसका सम्बन्ध भी - ऐसे ही लोगोंसे होताः है. 

उच्चगोत्री हे ओर इससे विपरीत नीचगोत्री हे ।॥ १२॥ 
१ जिस कमका उदय, ज्ञानादि,के दान करनेके भाव न होते देनेमें 

निमित्त हे वह दानान्तराय कर्म है। २ जिस कर्मका उदय मुंझे 
लाभ हुआ ऐसा. भाव न होने देने में निमित्त है लासा- 

न्तराय कर्म है। ३ जिस कर्मका उदय भोगरूप 
परिणामके न होने देनेमें निर्मित्त है वह भोगान्तराय 
कर्म है। ४ जिस कर्मेका उदय उपभोगरूप परिणास . 

के न होने देनेमें निमित्त हे बह उपभोगान्तराय कर्स है । ओर ४ जिस- 
कर्मका उदय आत्मबीर्ण प्रकट न होने देनेमें निमित्त है बह चीयॉन्तराय 
कर्म है॥ १३ ॥ 

अन्तराय कर्म की 
पांच प्रक्मतियां 

स्थितिबन्धका वर्णन-- , 

आदिवस्तिसणामन्तरायस्य च॒ त्रिंशत्सामरोपमकीटीकीटच; 
परा स्थिति; ॥१४॥ 
सप्ततिमोहनीयस्य ॥१४॥ 
विंशतिरनामगोत्रयो! ॥१६॥ 
त्रयत्चिशत्सागरोपमाणययायुपः ॥|१७॥ 
अपरा द्वादशम॒हूर्ता वेदनीयस्प ॥१८-। 
नामगोत्रयोरष्टी ॥१९॥ 
शपाणामन्तम हता ॥२०॥। 

आदि की तीन पअ्रकृतियां अर्थात् ज्ञानावरण, दर्शनाधरण ओर 
वेदनीय तथा अन्तराय इन चारकी उत्क्ष्ट स्थित्ति तीस कोटाकीटी 
सागरोपम है। 
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मोटनीय फी उत्कृष्ट स्थिति सत्तर कोटाकोटी सागरोपम हे। 
नाम ओर गोपी उत्कृष्ट स्थिति बोस कोटाकोटी सागरोपम है । 

ध्यायु कर्मकी उत्कृष्ट स्थिति तेतीस सागरोपम है | 
वेदनीयकी जघन्य स्थिति बारह मुहते है। 
नाम ओर गोत्रकी जघन्य स्थिति आठ मुहूर्त है-। 
वबाकीके पांच कर्मोकी जघन्य स्थिति अन्तमुहूर्त है । 
प्रस्तुत सृत्रों में आठों मूल प्रकृतियों का उत्कृष्ट ओर जघन्य स्थिति- 

बन्ध वतलाया गया है। उत्कृष्ट स्थिति की प्राप्ति सिथ्यादृष्टि संज्ञी प्यप्त 
पंचेन्द्रिय जीच के ही सम्भव है अन्य के नहीं; किन्तु इसका एक अप- 
वाद है ओर वह यह कि आयुकर्म का उत्क्ष्ट स्थितिबन्ध सम्यग्दृष्टि के 
भी होता है। वात यह है कि वेसानिकों के योग्य तेतीस सागरोपस 
प्रमाण उत्क्ट स्थितिवन््ध सकल संयम का धारी सम्यम्दृष्टि ही करता 

मिथ्यादृष्टि नहीं। तथा ज्ञानावरण, दशेनावरण, वेदनोय, नास, 
गोत्र ओर अन्तराय इनकी जघधन्य स्थिति सूक्ष्मसाम्पराय गुणशस्थान 
फे अन्तिम समय में प्राप्त होती है, क्यों कि जघन्य स्थितिवन्ध के 
कारणभूत सक्षम कपाय का सद्भाव वहीं पर पाया जाता है। यद्यपि 
वेदनीय कम का ईर्यापव आखव तेरहवयें गुणस्थान तक वतलाया है 
ओर इसलिये इसकी बन्धव्युच्छित्ति तेरह॒वें गुणस्थान के अन्तिम 
समय में होती है । परन्तु इसका भी स्थिति और अनुभागबन्ध दसवें 
गुणस्थान तक ही होता है, क्यों कि अगले गुणस्थानों में इन दोनों 

थों का कारणभूत कपाय का सद्भाव ,नहीं पाया जाता । अतः बेद्- 
नीय को जधन्य स्थिति. भी दसवें गुणस्थान के अन्तिम समय में ही 
कही है। मोहनीय का जघन्य स्थितिबन्ध नोवें अनिवृत्ति करण गुण- 
स्थान में प्राप्त होता है। और आयुकम् का ,जघन्य स्थितिवन्ध कर्म- 
भूमिज तियच और मनुष्यों के सम्भव है।' इस उत्कृष्ट और जघन्य 
स्थितिबन्ध के अतिरिक्त मध्यम स्थितिवन्ध के असंख्यात विकल्प हैं। 
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उत्कृष्ट स्थिति में से जघन्य स्थिति के घटा देने पर जो शेप रहे उसमें 
से एक और कम कर देने पर जितने समय प्राप्त हों उतने मध्यम स्थिति 
बन्ध के भेद होते हैं और घटाकर .शेष रही संख्या में जघन्य और 
उत्कृष्ट स्थिति के दो समय मिला देने पर कुल स्थितिवन्ध के विकल्प 

हैं। १४-२० ॥ 
अनुभागवन्ध का वणुन--- 

विपाकोज्लुमवः ॥ २१ ॥ 
से यथानाम ॥ २२ 

ततथ निशा ॥ २३ ॥ 
विपाक अर्थात् विविध प्रकार के फल देने की शक्ति का पड़ना ही 

अनुभव है। वह जिस कर्म का जैसा नास है उसके अनुसार होता 
ओर उसके बाद अर्थात् फल्न मिल जाने के वाद निजैरा होती है । 

कर्मवन्ध के समय जिस जीव के कषाय की जैसी तीज्रता या 
मन्दता रहती है और उसे द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव ओर गे जैसा 

निमित्त मिलता है उसके. अनुसार उस कर्म में फल 
अनुभव का कारण ... को शक्ति पड़ती है । उसमें भी कर्मवन 

समय यदि शुभ परिणाम होते हैं. तो पुण्य प्रक्ृतियों में प्रक्रट और 
पापप्रकृतियों में निकृष्ट फलदान शक्ति प्राप्त होती है। और यदि कर्म 
चन्ध के समय शुभ परिणामों की तीत्रता होतो है तो पाप प्रक्ृतियों 
में प्रकट और पुण्य प्रकृतियों में निक्ष्ट फलदान शक्ति प्राप्त होती है। 

यद्यपि यह अनुभव अर्थात् फलदान शक्ति इस प्रकार प्राप्त होता 
है तथापि उसकी प्रवृत्ति दो प्रकार से, देखी जाती है--स्वमुख से और 

परमुख से | ज्ञानावरणादि आठों मृल प्रकृतियों में 
यह फलदानं शक्ति स्वमुख से ही प्रवर्तती है ओर 
उत्तर प्रकृतियों में स्वमुख से भी प्रवर्तती है और 

' परमुख से भी प्रवर्तती है। विशेष खुलासा इस प्रकार है. 

अनुभव की दिधा 

अबत्ति 

हि गु फ् 
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ऐसा नियम है कि शाठों मूल प्रकृतियों का परस्पर संक्रमण नहीं 
दाता प्र्थात एक सृल प्रकृति दूसरी सृलप्रकृति रूप नहीं बदलती, वह 
स्वगुख से हो फल देकर निर्जरा को प्राप्त द्ोती हे। किन्तु उत्तर प्रकृ- 
तियों में यह नियम नहों है। उनमें समान जातीय प्रकृतियों का अपनी 
समान जातीय दूसरी प्रक्धतियों में भी संक्रमण देखा जाता है, अर्थात् 
ए प्रकृति बदल कर दूसरी प्रकृति रूप हो जाती है। जेसे मतिज्ञाना- 
बरण चदल कर श्रतत्ानावरण आदि रूप हो जाता हे अर्थात् जब 
भतिशम्तनानावरण बदलकर श्रतज्लानावरण आदि रूप हो जाता हैं तब 
डदयकाल में वह अपना फल उस रूप से देता है। इसी प्रकार सब 
उत्तर प्रकृतियों के विपय में जानना चाहिये। फिर भी कुछ ऐसी उत्तर 
प्रकृतियाँ हैं जिनका परस्पर संक्रमण नहीं होता । जैसे--दशनमोहनीय 
का चारित्रमोहनीयरूप और चारित्रेमोहनीय का -दर्शनमोहनीय 
रूप संक्रमण नहीं होता। हाँ दशनमोहनीयके अवान्तर भेदों का परस्पर 
में और चारित्रमोहनीय के अव्यन्तर भेदों का परस्पर में संक्रमर्प 
होना अवश्य सम्भव है। इसी प्रकार चारों आयुओं का भी पररपर 
में संक्रमण नहीं होता, अथोत् एक आयु के करे परसाझु बदल कर 
दूसरी आयु रूप कभी नहीं होते, किन्तु प्रत्येक आयु स्वसुख से ही फल 

देकर निर्णश को प्राप्त होती है। - 
ऐसा भो होता है कि एक कर्म प्रकृति के परमाणु अन्य प्रकृतिरूप 

न भी बदलें तो भी वन्धकालीन स्थिति ओर अनुभाग में परिणामों के 
अमुसार बदल होता देखा जाता है। अधिक स्थिति घट सकती *है 
ओर घटी हुई स्थिति वढ़ सकती है। इसी प्रकार अनुभाग भी न्यूना 
घधिक हो सकता है.) इसमें से घटने का नाम अपकर्णण हे और बढ़ने 

“ का नाम उत्कर्णण है। किन्तु अपकर्णण का होना कभी भी सम्भव है 
पर उत्कर्णण जिस प्रकृतिकी स्थिति और अनुभाग का हो उसके बन्ध के 
ससय ही होता है । हि जम ह ५ 
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अब अश्न यह है-कि किस प्रकृतिको कैसा अनुभाग प्राप्त होता है। 
“इसका यही समाधान है कि-जिस प्रकृतिका जो नाम है उसी के अनु- 

सार उसका अनुभागवन्ध होता है। जेसे ज्ञाना- 
वरण  प्रकृतिसें ज्ञानको और दश्शनावरणमें दशनको 
आधवृत्त करनेका अमुभाग प्राप्त होता है। इसी 

प्रकार अन्य सूल व सब उत्तर प्रकृतियोंके विपयमें जानना चाहिये । 
पहले जिस करेका जंसा अनुभाग वतला आये हैं उसीके अनुसार 

उस कर्मका फल मिलता है। तथा फल मिलनेके वाद बह कर्म आत्मा- 
से जुदा हो जावा है और इसीका नाम निर्जरा है। 
यह निर्जरा सविपाक्त और अविपाक के भेद से दो 
प्रकार की होती है। विपाक फ़लकालको कहते -हैं.। 

'फल्त कालके प्राप्त होने पर फल देकर जो कर्मकी :निर्जरा :होती है वह 
सविपाक निजैरा है और फलकालके प्राप्त हुए विना उदीरणा द्वारा फल 
देकर जो कर्मकी निर्जेरा होती है वह अविपाक निज्जरा है। -पेड़में लगे 
लगे ही आमका पककर गिरना सविपाक निर्जराका उदाहरण है ओर 
पकनेके पहले ही तोड़कर पाल-द्वारा आमका पकाना अविपाक:निर्जरा- 
का उदाहरण है| 

सूत्र में वा शब्द रखकर निर्जरा का अन्य निमित्त सूचित 
किया है । अगले अध्यायमें तपसे - निर्णरा होती, है यह बतलाने वाले हैं, 
इसलिये इस सूत्रमें “चः शब्द देनेसे यद् ज्ञात-होता है कि-फल कालके 
पूरा होने पर फल देकर भी कर्मो' की निजेरा होती है और अन्य 
निमित्तों से भी कर्मोंकी निर्णरा होती है । हर हालतमें कर्म-किसी-न 
किसी रूपमें अपना फल अवश्य देता.हे । विना फल :दिये किसी .भी 
करे की निर्जरा नहीं होती इतना निमश्चितःहै ।इसके विपयमें यह नियम 
है कि उदयवाली प्रकृतियोंका फल स्वमुखसे [मिलता है ओर अनुदय- 
वाली प्रकृतियों का फल परमुखसे मिलता है। उदाहरणार्थ--साताका 

प्रक्ृतियोंके नामानुझूष 

उनका अनुभव 

फलदान के बाद 

कमकी दशा 
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उदय रहने पर उसका भोग सातारूप से हो होता हे किन्तु तब असाता 
स्तिवुक संक्रमण द्वारा सातारूप से पंरिणमन करती जाती है इस लिये 
इसका झदय परसुख से होता है । उदय कालके एक समय पहले अनु- 
दयरूप प्रकृतिके निपिक का उदय को प्राप्त हुई प्रकृतिरूपंसे परिणम 
जाना स्तिव॒क संक्रमण हे। जो प्रकृतियां जिस कालमे' उद्यमे' नहीं 
होती हैं किन्तु सत्तारूपसे' विद्यमान रहती हैं. उन सबका प्रति समय 
इसी प्रकार परिणमन होता रहता है । २१--२३ ॥ 

प्रदेशवन्धका वणन-- 
६ बती ८ ५ शक कप 

नामग्रत्ययाः सबंतो योगविशेषात् खत्मेकक्षेत्रावगाहस्थिताः 
सवात्मप्रदेशप्चनन्तानन्तप्रद्शा; ॥२४॥ ु 

प्रति समय योग विशेष से कर्मप्रकृतियोंके .कारणभूत सूक्ष्म, एक 
क्षेत्रावगाही ओर स्थित अनन्तानन्त पुदूगल परमाणु सब आत्मग्रदेशोंमें 
( सम्बन्धको प्राप्त ) होते हैं । 

इस सूत्र द्वारा प्रदेशवन्धका विचार किया गया है। संसारी आत्मा 
के जो भ्रति समय कर्मवन्ध होता है वह कैसा, कब, फिस -कारणसे 
किसमे' ओर कितना होता है इन्हीं सब प्रश्नोंका इसमें समाधान किया 
गया है। नामप्रत्यया” पद्ध देकर यह वतलाया गया है कि इन 
वंधनेवाले कर्मा द्वारा हो ज्ञानावरणादि अलग अल्लग प्रकृतियोंका 
निर्माण होता है। दूसरे “'सर्गतः पद् देकर बतलाया गया है कि 
संसारी जीवके इन कर्मोका 'सदा बन्ध होता रहता है। ऐसा एक भी. 
क्षण नहीं जब इनका वन्ध न होता हो । तीसरे 'योगविशेषात्? पद देकर 
यह वबतलाया ग़या है कि जिसके मानसिक, बाचिक था कायिक जेसा 
योग होता हू उसके.अनुसार कर्मों का न््यूनाधिक बन्ध होता हे। या 
!/इस पद द्वारा यह बतलाया गया हे कि प्रदेशबन्धका मुख्य -कारण-योग 
है। योगका अभाव' हो जानेपर कर्मबन्ध “नहीं होता।. चौथे सूक्ष्म? 
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पद देकर यह बतलाया गया हं कि वंधनेवाले “ये पुदगल परमाणु 
सक्षम होते है स्थूल नहीं । पांचवें एक ज्षेत्रावगाह”- पद देकर यह वत- 
लाया गया ह कि जीव प्रदेशक न्षेत्रवर्ती कर्म परमारुओंका ही ग्रहण 
होता है । जो कर्मपरमारु उसक वाहरके क्षेत्रमें - स्थित हैं. ..उनका प्रहण दर 

होता | छठे स्थित” पद देकर यह बतलाया गया हे कि स्थित कर्म 
परमाणुओंका ही ग्रहण होता हें गतशील कर्म परमाणुओंका नहीं। 
तात्पर्य कि जिस समय आत्माके विवज्षित प्रदेश जिस कज्षेत्रमें 
होते हैं उस समय चहाँ के वंधने योग्य कर्मपरमाणु उन प्रदेशोंसे वंध 
जाते हैं। सातवें स्वोत्मप्रदेशेपु' पद देकर यह सूचित किया गया है कि 
किसी समयमें किन्हीं आत्मग्रदेशोंमें ओर किसी समयमें किन्हीं आत्म- 
प्रदेशों में वन्ध होता हो ऐसा नहीं है किन्तु श्रति संमय सभी - आत्म- 
प्रदेशोंमें वन्ध होता हे। आठवें अनन््तानन्तप्रदेशा:ः पद देकर यह 
सूचित किया गया हे कि अति समय वंधनेवाले कर्मपरमारु संख्यात, 
असंख्यात या अनन्त न होकर अनन्तानन्त होते हैँ ।: इस, प्रकार प्रस्तुत 
सत्रमें प्रदेशवन्धका विचार करते हुए उक्त आठ .वातोंपर प्रकाश डाला 
गया हू ॥ २४ ॥ 

; कम के सम्बन्धर्मे कुछ विशेष ज्ञातव्य--- 5 
ः कर्मों का वन््ध आत्माके परिणामोंक ब्नुसार होता हँ ओर वे, 
जेसा उनमें स्वभाव व हीनाधिक फलदान-शक्ति पढ़-जाती है. तदलुसार . 

कार्य के होने में निमित्त होते रहते. हैं। . यों तो जीब 
ही स्वयं संसारी होता हे ओर जीव ही मुक्त होता 
है। राग हूंप आदि रूप अशुद्ध ओर कबलक्षान 

आदिरूप शुद्ध ज़ितनी .भी अवस्थाऐं होती हैं. वें सव जीवकी ही होती 
हैं । ये जीव सिवा अन्य द्रव्यमें नहीं पाई जाती-हैं। तथापि इनमें 
शुद्धता और अशुद्धताका भेद निमिच्तकी अतेक्षासे किया जाता है । 
निमित्त दो प्रकारके माने गये है.। एक वे-जो साधारण कारण रूपस 

जीवकी परंतन्त्रता 

का कारण कमे दे 
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स्वीकार किये गये हैं। धर्म, अधर्म, आकाश ओर काल इन चार 
द्रव्यों का सद्भाव इसी रूप से रवीकार किया गया है। ओर दूसरे वे 
जो प्रत्येक फाय के अलग-अलग निमित्त होते हैं । जैसे घट पर्याय की 
उत्पत्ति में कुम्हार निमित्त है ओर जीव की अशुद्धता का निमित्त कर्म 
है ञ्रादि। जब तक जीव के साथ कमे का सम्बन्ध है. तभी तक ये 
राय, हेप ओर मोह आदि भाव होते हैं। कम के अभाव में नहीं । 
इसी से संसार का मुख्य कारण कसे कहा जाता है। घर, पुत्र, स्त्री 
झोर धन आदि का माम संसार नहीं है। वह तो जीव की अशुद्धता 
है जो कर्म के सद्भाव में दी पाई जाती है। कम का ओर संसार का 
श्रन्चय व्यत्तिरेक सम्बन्ध है। यदि इनकी संसव्याप्ति सानी जाय तो 
अत्युक्ति नहीं होगी । जब तक यह सम्बन्ध बना रहता है तब तक 
जीव परतन्त्र हे। 

कर्म का अर्थ क्रिया है। क्रिया अनेक प्रकार की होती है | हँसना, 
खेलना, कूदना, उठना, बेठना, रोना, गाना, जाना, आना, खाना, 

पीना आदि ये सब क्रियायें हैं । क्रिया जड़ और 
कम का स्वहथ चेतन दोनों सें होती है। कर्स का सम्बन्ध आत्मा 

से होने फे कारण यहाँ केवल जड़ की क्रिया नहीं 
ली गई है। और शुद्ध जीव निष्किय है। वह सदा ही आकाश के. 
समान निर्लेप ओर भित्ती में उकीरे गये चित्र के समान निष्कम्प रहता 
है | क्रिया का मतलब यहाँ उत्पाद व्यय धभोव्य से नहीं है। किन्तु यहाँ 
क्रिया का अथे परिस्पन्द् लिया गया है। परिस्पन्दात्मक. क्रिया सब 
पदार्थों में नहीं होती । वह पुदूगल ओर संसारी जीव में हो पाई जादी 
है, इसलिये प्रकृत में कम का अर्थ संसारी जोव की क्रिया लिया गया 
है। आशय यह है कि संसारी जीव की प्रति समय परिस्पन्दात्मक जो 
भी क्रिया होती है वह कर्म कहलाता है। 

यद्यपि कम का मुख्य अर्थ यही है तथापि इसके निमित्त से जो 
श्द पु 

८ 
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पुदूगल परमाणु ज्ञानावरणादि भाव को प्राप्त होते हैं वे भी कर्म कह- 
लाते हैं। इनमें कर्म व्यवहार करने का कारण द्रव्य निक्षेप है। द्रव्य 

'निक्षेप के लोआगम सेद् का एक भेद 'कर्म है। यही कर्म शब्द का 
वाच्य यहाँ लिया गया है. इसलिये इसकी द्रव्य कम यह भी संज्ञा है। 
नोआगम का दूसरा भेद नोकम है। इससे कर्मोद्य के सहकारी 
कारण लिये जाते हैं। धनादि साता के नोकसे हैं। इसी प्रकार अन्य 
नोकम सी जानने चाहिये । ४ 

जीव की प्रति समय जो अवस्था होती है उसका चित्र कम है। 
जीव की यह अवस्था यद्यपि उसी समय॑ नष्ट हो 
जाती है पर संस्कार रूप से वह कर में अंकित - 
हती है। प्रति समय के कम जुदे-जुदे हैं. और जब 

सक ये फल नहीं दे लेते नष्ट नहीं होते । बिना भोगे कर्म का क्षय नहीं 
होता ऐसा नियम है। नाम्रुक्त क्षीयते कमे।! 

कम का भोग विविध प्रकार से होता है। कभी जैसा कम का 
संचय किया है उसी रूप॑-में उसे भ्रोंगना पड़ता है | कभी न्यून, 
अधिक या विपरीत रूप से उसे भोगना पढ़ता है। कभी दो कर्से 
मिलकर एक कार्य करते हैं। साता और असाता इनके काम जुदे जुदे 
हैं पर कमी ये दोनों मिलकर सुख या दुख किसी एक को जन्म देते 
हैं। कभी एक कर्म विभक्त होकर विभागानुसार काम करता है। 
उदाहरणार्थ मिथ्यात्व का मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्व और सम्यक 
प्रकृतिरूप से विभाग हो जाने पर इनके कार्य भी जुदे जुंदे हो जाते हैं । 
कभी नियत काल के पहले कर्म अपना काय करता है त्तो कभी नियत 
काल से वहुत समय वाद उसका फल देखा जाता है ।- जिस कम का 
जैसा नाम, स्थिति और फलदान शक्ति है उसी के अनुसार उसका 
फल मिलता है यह साधारण नियम है। अपवाद-इसके अनेक हैं। 
कुछ कम ऐसे अवश्य हैं जिनंकी प्रकृति नहीं चदलती | उदाहरणार्थ 

कर्म की विविध 
अवस्थाएं 



क 

न्छ। प्रदशवन्धका वण॒न ४७०९ रा 

चाए प्रायुकम । आयुकर्मा में जिस आयु का बन््ध होता है उसी रू 
; इसे भोगना पढ़ता है। उसके स्थिति अनुभाग में उलट फेर भले 
; दो जाय पर भोग उनका अपनो अपनी प्रकृति के अनुसार ही 

होता है। यद्द फभी सम्भव नहों कि नरकायु को तियश्वायु रूप से 
भोगा जा सके या तियद्वायु को नरक्तायु रूप से भोगा जा सके। शेप. 
फर्मों फे दिपय में ऐसा कोई नियम नहों हे। मोटा नियम इतना 
अवश्य है कि मृल कर्म में बदल नहों होता । इस नियम के अनुसार 
दश्शनमोहनीय ओर चारित्रमोहनीय थे मूल कर्म मान लिए गये हैं। 

की ये विधिध अवस्थाएँ हैँ जो वन््ध समय से लेकर उनकी 
निजरा होने तक यथासम्भव होतो हैँ । इसके नास ये हं--- 

बन्घ, सत्त्व, उत्कपंण, अपकपेण, संक्रमण, उदय, उदीरणां, उप- 
शान्त, निधत्ति और निकाचना । 

वन््ध--कर्मवर्गणाओं का आत्मग्रदेशों से सम्बद्ध होना वन्ध है। 
इसके प्रकृति, स्थिति, अदुभाग और प्रदेश ये चार भेद हैं। जिस छमे 
का जो स्वभाव है वह उसप्तकी प्रकृति है ।. यथा ज्ञानावरण का. स्वभाव 
ज्ञान को आबृत करना है। स्थिति कालसयादा को कहते है। किस 
कम की जघन्य ओर उत्कृट कितनी स्थिति पड़ती है इस सम्बन्ध 
में अलग अलग नियम हैं । अनुभाग फलदान शक्ति को कहते 
हैं. । प्रत्येक कर्म में न््यूनाधिक फल देने की योग्यता होती है। 
प्रति समय वेधनेवाले कम परसाणशुओं को परिगणना प्रदेश वन्ध में 
की जाती है। कर्म परमार और आत्मम्रदेशों का परस्पर एक क्षेत्रा- 
वगाही संश्लेपरूप सम्बन्ध होना यह भी प्रदेशवन्ध है । 

सत्त्व--ंधने के वाद कर्म आस्सा से सस्वद्ध रहता है। तत्काल 
तो बह अपना काम करता ही नहीं । किन्तु जब तक वह अपना कास 
नहीं करता है तव तक उसकी वह अवस्था सत्ता नास से अभिहित 
होती है। उत्कपेण आदि के निमित्त से होनेवाले अपवाद को छोड़कर 

+ 

है! 
46 
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» साधारखणतः प्रत्येक कम के विपय में नियम है कि वह वेधने के वाद ऋव 
' से,काम करने लगता है | वीच में जितने काल तक काम नहीं करता 

है -उसकी- आवाधाकाल संज्ञा हे। आवाधाकाल के वाद प्रति 
समय एक एक निपेक काम करता है। यह काम विवक्तित कम के पूरे 
होने तक चालू रहता हे। आगम में प्रथम निपेक की आवाधा दी 
गई है। शेप निपेकों की आवाधा क्रम से एक एक समय बढ़ती जाती 
है | इस हिसाव से अन्तिम निषेक की आयाधा एक समय कम करमे- 
स्थिति प्रमाण होती है। आयुकर्म के प्रथम निपेक की आवाघा का 
क्रम जुदा है। शेप क्रम समान है । 

उत्कपण--स्थिति ओर अनुभाग के बढ़ाने की उत्कपण संज्ञा है। 
यह क्रिया वन््ध के समय ही सम्भव है। अर्थात् जिस कमे का स्थिति 
ओर अनुभाग बढ़ाया जाता है उसका पुनः वन्ध होने पर पिछले बचे 
हुए कम का नवीन वन्ध के समय स्थिति अनुभाग चढ़ सकता है। 

साधारण नियम है । अपवाद इसके अनेक है । ' 
अपकरपेण - स्थिति ओर अनुभाग के घटाने की अपकर्पण संज्ञा 

है। कुछ अपवादों को छोड़कर किसी भी कम की स्थिति ओर अनु- 
भाग कम किया जा सकता है। इतनी विशेपता है कि शुभ परिणामों 
से अशुभ कर्मों का स्थिति और अनुभाग कम होता है। तथा अशुभ 
परिणामों से शुभ कर्मो का स्थिति और अनुभाग कम होता है | 

संक्रमण--एक कर्म प्रकृति के परमाणुओं का सजातीय दूसरी 
प्रकृतिरूप हो जाना संक्रमण है यथा असाता के परसाणुओं का साता- 
रूप दो जाना। मृद कर्मो का परस्पर संक्रमण नहीं होता। यथा 
जल्वानावरण दश्शंनावरण नहीं हो सकता। आयुकर्म के अवान्तर भेदों का 
परस्पर संक्रमण नहीं होता ओर न दर्शनमोहनीय का चारित्रसोहनीय 
रूप से या चारित्रमोहनोय का दर्शनमोहनीय रूप से ही संक्रमण 
होता हु । 
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उदय--प्रत्येक कम का फल काल निश्चित रहता है। इसके प्रार्प्न 
ऐने पर कम के फल देनेरूप 'अवस्था की उदय संज्ञा है.। भफेलु:वेरे के 
बाद उस फर्म फी निजरा हो जाती*है। आत्मा से - जिससे-जम्ति 
फर्म सम्बद्ध रहते है. वे सब एकसाथ अपना कास नहीं करते । उदा- 
हरणार्थ साता फे समय असाता अपना -काम नहीं करता। ऐसी 
हालत में असाता प्रति समय सातारूप परिणमन करता रहता है ओर 
फल भी उसका सातारूप ही होता है। प्रति समय यह क्रिया उदय 
काल फे एक समय पहले हो लेती है | इतना सुनिश्चित है कि बिना फल 
दिये कोई भी कमे जीण नहीं होता । 

उद्दी रणा--फल काल के पहले कम के फल देनेरूप अवस्था की 
उदोरणा संज्ञा है । कुछ अपवादों को छोड़कर साधारणतः कर्मों का 
उदय ओर उदीरणा सवबेदा होती रहती है। त्यागवश विशेष होती है। 
डउदीरणा उन्हों कर्मों की होती है जिनका उदय होता है। अनुद॒य प्राप्त 
कर्मों की उदीरणा नहीं होती । उदाहरणार्थ जिस मुनि के साता का 
उदय है उसके अपकर्पण साता और असाता दोनों का होता है किन्तु 
उदोरणा साता की ही होती है। यदि उदय बदल जाता है तो उदीरणा 
भी बदल जाती है इतना विशेष है। 

उपशान्त--कर्म की वह अवस्था जो डदीरणा के अयोग्य होती है 
उपशान्त कहलाती है। उपशान्त अवस्था को प्राप्त कर्म का उत्कषण, 
अपकर्षण ओर संक्रमण हो सकता है किन्तु इसकी उदीरण. नहीं 
होती । है 

निधत्ति--कर्म की वह अवस्था जो उदीरणा और संक्रमण इन दो 
के अयोग्य होती है निधत्ति कहलाती है। निधत्ति अवस्था को प्राप्त 
कम का उत्कपण ओर अपकषण हो सकता. है किन्तु इसका उदीरणा 
ओर संक्रम नहीं होता। 

निकाचना--कर्म की वह अवस्था जो उत्कपेण, अपकर्षण,उदीरणा 
हा 

| 

ि 
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ओर संक्रम इन चार के अयोग्य होती है निकाचना कहलाती है। 
इसका स्वमुखेन या परमुखेन उदय होता है। यदि अनुद्य प्राप्त होता 
है तो परमुखेन उदय होता है नहीं गो स्वमुखेन दी उदय होता है। 
उपशान्त ओर निधत्ति अबस्था को प्राप्त कम का उदय के विषय में 
यही नियम जानना चाहिये । 

यहाँ इतना विशेष जानना चाहिये कि सातिशय परिणामों से कमे 
की उपशान्त, निधत्ति और निकाचनारूप अवबस्थायें बदली भी. जा 
सकती है। ये कम की विविध अवस्थायें है जो यथायोग्य पाई 
जाती हैं ॥ २४ ॥ 

पुएय ओर पाप प्रकृतियों का विभाग--- 

सद्द्यशुभायुनामगोत्राणि पुण्यम् ।। २४ ॥ 
*अतोउन्यत्पापम् ॥ २६१॥ 

सातावेदनीय, शुभ आयु, शुभ नाम और शुभ गोत्र ये प्रकृतियाँ 
पुण्यर्प हैं 

और इनसे अतिरिक्त शेप सब प्रकृतियाँ पाप रूप हैं । 
प्रस्तुत दो सूत्रों द्वारा प्रक्रतियों में पुण्य ओर पाप का विभाग किया 

गया है। उप्तका कारण शुभ और अशुभ परिणाम हैं । यह अनुभाग 
वनन््ध के ससय ही वतलाया जा चुका है कि परिणामों के अनुसार 
अनुभाग सें विभाग होता है। दया दाज्षिण्य आदि उत्कृष्ट गुर्णी के 
रहते हुए जिन प्रकृतियों को प्रकष्ट अनुभाग मिलता है वे पुण्य प्रकृतियाँ 
ह ओर हिंसा, असत्य आदि झप परिणामों के रहते हुए जिन प्रकृतियों 
को प्रकट अनुमाग मिलता है वे पाप ग्रकृतियाँ हैं। यद्यपि प्रशस्त 
परिणामों के रहते हुए भी पाप प्रकृतियों का और अग्रशस्त परिणामों 

३ झ्वेतान्वर परन्परा ने इसे सूत्र नहीं माना हैं । 
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फे रहते एए भी पुण्य प्रृतियों का वन््ध होता है. पर ऐसे समय पुण्य 
या पाप प्रकृतियों को दीन अनुभाग मिलता है इसलिये प्रकृतियों में 
पुर्य और पाप फा विभाग प्रकृष्ट अनुभाग की अपेक्षा से ही किया 
जाता दै। अब घागे पुण्य और पाप प्रकृतियों का निर्देश करते हैं-- 

साता चेदनीय, नरकायु के सिचा तीन आयु, मनुष्यगति, देवगति, 
पंचेन्द्रिय जाति, ओदारिक शआदि पाँच शरीर, ओऔदारिक आदि तीछ 

आंगोपांग, समचतुरख संस्थान, वज्रपेभनाराच- 
संहनन, प्रशस्त स्पशे,प्रशस्त रस, प्रशस्त गन्ध, प्रशस्त 

वण, मनुप्यगत्यानुपूर्वी , देवगत्यानुपूर्वी, अशुरुलघु, परघात, उच्छास, 
आतप, उद्योत, प्रशस्त विहदायोगति, त्रस, बादर, पयोप्त, प्रत्येक शरीर 
स्थिर, शुभ, सुभग, सुस्वर, आदेय, यशःकोर्ति, निर्माण, तीथंकर और 
उच्चगोत्र ये ४२ पुण्य प्रकृतियाँ हैं 

पाँच ज्ञानावरण, नो दर्शनावरण, असातावेद्नीय, मिथ्यात्व, 
सोलह कपाय, नो नोकपाय, नरकायु, नरकगति, ' तियचगति, एकेन्द्रिय 

.. आदि चार जाति, प्रथम संस्थान के सिवा पाँच 
८२ पाप प्रकृतियों. संस्थान, प्रथम संहनन के सिवा पाँच संहनन, 

. अप्रशस्त स्पर्श आदि चार, नरकगत्यान॒पूर्वी, तियचगत्यानुपूर्वी, उप- 
घात, अग्रशस्त विहायोगति, स्थाइर, सूक्ष्म, अपयाप्त, साधारण 
अस्थिर, अशुभ, दुभग, दुःस्वर, अनादेय, अयशःकीर्ति, नीच गोत्र 
ओर पाँच अन्तराय ये ८२ पाप प्रकृतियाँ हैं । 

इसी प्रकार ये सब कंस घाति और अघाति इन दो भागों में बे 
हुए हैं । घातिरूप अनुभाग शक्ति के तारतम्य की अपेक्षा चारं भेद हैं 
लता, दारु, अस्थि और शैल्। इसके भी सर्वधाति और देशघाति ये: 
दो भेदहै | लतारूप अलुभाग शक्ति ओर दारु का छुछ भाग यह देश- 
घाति अनुभाग शक्ति है। शेप सब स्वाधाति अनुभाग शक्ति है। यह 
देशघाति और सर्वंधाति अनुभाग शक्ति पापरूप ही होती है। क्रिन्त 

४२ पुएय प्रधतिरया 
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अधघातिरूप अनुभाग शक्ति पुण्य और पाप दो प्रकार की होती है। 

इनमें से प्रत्येक के चार-चार भेद हैं। गुड़, खाँड़, शकरा और अमृत 

ये पुए्यरूप अनुभाग शक्ति के चार भेद हैं और नीस,- कंजीर, विष 

ओर हलाहल'ये पापरूप अतुभाग शक्ति के चार भेद हैं। जिसका 
जैसा नाम- है. वेसा उसका फल है। जो कर जीव के अनुजीवी गुरों 
का घात करते हैं. उन्तकी घाति संज्ञा है ओर जो जीच के प्रत्तिजीवी 
गुणों का घात करते हैं. उनकी प्रतिजीवी , संज्ञा है। जीव के गुण दो 
भागों में बढे हुए हैं--अनुजीवी गुण और प्रतिजीबवी गुण । इन गुणों 
के कारण ही कर्मों के घाति और अधघाति ये भेद किये गये हैं । ज्ञान, 
दशन, सम्यक्त्व, चारित्र, वीयं, लाभ, दान, भोग, उपभोग ओर सुख 
ये अचुजीवी गुण हैं। ज्ञानावरुण, दर्शनावरण, मोहनीय और अन्त- 
शाय ये कम उक्त शुणों का घात करनेवाले होने से घात्ति कम कहलाते 
हैं ओर शेप अघाति कम हैं | 

इस प्रकार आत्मा-की परतन्त्रता का कारण क्या है, कर्म,का 
स्वरूप क्या है, आत्मा से सम्बद्ध सूक्ष्म पुदूगलों को कस संज्ञा क्यों 

गई है ओर कम की विविध अवस्थाएँ क्या हैं इनका प्रसंगवश 
यहाँ संक्षेप में विचार किया ॥| २४-२६ |) ४ 



नव॒वा अध्याय 

अब कऋरमप्राप्त संवर ओर निजरा तत्त्व का निरूपण करते हैं-- 

संबर का स्वरूप--. 

आख़वनिरोधः संवरः ॥ १ ॥ 
आख्व का निरोध संबर है! । 
जिस निमित्त से कर्म वंधते हैं वह आखत्रव है, आखत्रव की ऐसी 

व्याख्या पहले कर आये हैं। उस आखव का रुक जाना संवर है। 
यद्यपि यहाँ आख्रव के निरोध को ही संवर कहा है पर इसका यह 
श्राशय है कि आखत्रव का निरोध होने पर संवर होता है। आख्ब का 
निरोध कारण हे और संवर काय है। यहाँ कारण में काये का उपचार 
करके आख्रव के निरोध को संवर कहा है। इसके दो भेद है--द्रव्य 
संचर ओर भावसंवर । संसार की निमित्तभूत क्रिया को निवृत्ति होना 
भावसंवर है ओर कसे पुदूगल का न आता द्रव्यसंवर- है | 

मुख्यतया कमवन्ध के कारण पाँच हैं--मिथ्यादर्शन, अविरति, 
प्रमाद, कपाय ओर योग । ये यथायोग्य विवज्षित गुणस्थान तक होते 
हैं आगे नहीं होते । 

गुणों के स्थान गुणस्थान कहलाते हैं। प्रकृत सें गुण जीच के वे 
परिणाम हैं. जो कर्म निमित्त सापेक्ष होते हैं। इनसे संसारी जीच 
विविध अवस्थाओं में विभक्त हो जाते हैं। प्रकृत में इन्हीं विविध 
अवस्थाओं की गुणस्थान संज्ञा है। 

यद्यपि वर्तमान काल में आध्यात्मिक विकास की दृष्टि से इन गुण- 
स्थानों का विवेचन किया जाता है। जिसे वततसान सें आध्यात्मिक 
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विकास कहा जाता है बह उत्क्रान्ति का पर्यायान्तर है. पर हम आध्या- 
व्मिक विकास की इस व्याख्या से सहमत नहीं हैं, क्योंकि साधारणतः 
गुणस्थान विचार में जो सरणी स्वीकार की गई है उत्क्रान्तिवाद् 
में उसका अभाव दिखाई देता है। उत्कान्तिवाद में काल क्रम से 
क्रसिक विकास लियां जाता है। ऐसा क्रसिक विकास गुणस्थान प्रक- 
रण में कथमपि इष्ट नहीं है। हम देखते हैं कि जो जीव योग्य सामग्री 
के मिलने पर आगे के गुणस्थानों को प्राप्त होता है. वह उस सामग्री 
के अभाव में पुनः पिछले गुणस्थानों में लौट जाता है। परन्तु उत्क्रान्ति- 
वाद का अभिप्राय इससे सर्वथा भिन्न है। उत्क्रान्तिवादियों का मत है. 
कि प्रत्येक वस्तु का विकास क्रम से हुआ है। उदाहरणाथ सुदूर पूर्व 
काल में मनुष्य वन्द्र या ऐसी ही किसी शक्ल में था। परिस्थितियों से 
लड़ते-लड़ते वह इस अवस्था को प्राप्त हुआ है। किन्तु जैनद्शेन इस 
सिद्धान्त में विश्वास नहीं करता। उसके संत से जिन वस्तुओं का 
निर्माण मनुष्य करता है. उनमें उत्तरोत्तर सुधार भले ही वन जाय पर 
सभी कार्यों का निर्माण इसी सिद्धान्त पर आधारित नहीं माना जा 
सकता । अनन्त काल पहले मनुष्य की जो शक्ल थी या वह अपनी 
आभ्यन्तर योग्यत्ता जितनी ओर जिस क्रम से घटा बढ़ा सकता था 
वही क्रम आज भी चालू है। पूर्व काल में वह बहुत ही अविकसित 
अवस्था में था और वर्तमान काल में उसमें वड़ा विकास हो गया है 
यह बात नहीं है। किसी वात का निर्देश करते समय हमें वस्तुस्थिति - 
पर ध्यान रखना अत्यन्त आवश्यक है। दाशंनिक जगत् से ऐसी गल- 
तियाँ ज्षम्य नहीं मानी जा सकती हैं । यहाँ हमारा अभिश्राय प्राचीनता 
के आग्रह से नहीं है और तल हम नवीनता के विरोधी ही हैं । हसारा 
अभिप्नाय केवल इतना ही है कि हमें कार्यकारण भाव का समग्र भाव 

से विश्लेपण कर किसी तत्व की स्वीकृति देनी चाहिये। अच्छे व 
हृदयम्राही शब्दों का प्रयोग करना दूसरी बात है और वस्ठु स्थिति 
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पर दृष्टि रखना दूसरी बात है। यहाँ हम इस तत्त्व का विस्तृत व्या- 
ख्यान नहीं करना चाहते । केवल प्रसंगवश इतना संकेत मात्र किया 
है, क्योंकि झअधिकतर विद्वान शुणस्थानों के स्वरूप का निरूपण करते 
हुए प्रायः उत्कान्तिवाद में प्रयुक्त हुए शब्दों को रोचकतावश वस्तुस्थिति 
को भूल जाते हैं । 

गुणस्थान चोदह हें--मिथ्यादष्टि, सासादनसम्यग्टष्टि, सम्य- 
ग्सिथ्याहष्टि, अविरतसम्यग्द्रष्टि, देशविरत, प्रमत्तसंयत, अग्रमत्तसंयत, 
अपूर्यकरण, अनिवृत्तिकरण , सूच्मसाम्पराय, उपशान्तमोह, क्षीणमोह, 
सयोगकंवली और अयोगकवली | * 

सिथ्यादशन का निर्देश पहले कर आये हैं। वह जिसके पाया 
जाता है. वह मिथ्यादृष्टि है। जो सम्यक्त्व ( उपशम सम्यक्त्व ) से 
च्युत होकर भी मिथ्यात्व को नहीं प्राप्त हुआ है। अथीत् जिसकी 
हृष्टि न सम्यक्त्व रूप है, न मिथ्यात्व रूप और न उभयरूप है वह 
सासादनसम्यग्दृष्टि है। जिसकी दृष्टि सम्यक्त्व और सिथ्यात्व उसयरूप 
है वह सम्यम्मिथ्यादृष्टि है। अविरत होकर जो सम्यग्दृष्टि है बह अबि- 
रतसम्यग्दृष्टि है । जो स्थावर हिंसा से विरत न होकर भी त्रसहिंसा से 
विरत है. वह देशविरत है। जिसके प्रमाद् के साथ संयमभाव पाया 
जाता है वह प्रमत्तसंयत है। जिसके प्रमाद के अभाव में संयमभाव 
पाया जाता है वह अप्रमत्तसंयत है। इसके दो भेद हैं--स्वस्थान 
पअप्रमत्त और सातिशय अप्रमत्त | जो प्रमत्त से अप्रमत्त और अग्रमत्त 
से प्रमत्त होता रहता है वह स्वस्थान अप्रमत्तसंयत है और जो 
आगे बढ़ने में सफल होता है. वह सातिशय अग्रमत्तसंयत है । इस 
सातिशय अप्रमत्तसंयत के अधःकरण परिणाम होते हैं | अधःकरण का 
अथ है नीचे के परिणाम । आशय यह. है कि जहाँ काल की अपेक्षा 
आगे के परिणाम पीछे के परिणामों के समान भी होते हैं वे अधःकरण 
परिणाम है । जहाँ पहले नहीं प्राप्त हुए ऐसे परिणाम प्राप्त होते हैं उसे 
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अपूवकरण कहते हैं। इसमें प्रति समय अपूब अपू् परिणाम प्राप्त 
होते हैं। जहाँ एक समयवालों क॑ एक से परिणाम होते हैं. उसे अनि- 
वृत्तिकरण कहते हैं। जहाँ लोभ कपाय सूछम रह जाती है. उसे सूइ्रम 
साम्पराय कहते हैं। जहाँ मोह उपशम भाव को प्राप्त हो जाता हैं उसे 
उपशान्तमोह कहते हैं। जहाँ मोह का स्वेथा क्षय हो जाता हे उसे 
क्षीणमोह कहते हैं। जहाँ केवलज्लान के साथ योग पाया जाता हे उसे 
सयोगकेवली कहते हैं. ओर जहाँ केवलज्ञान तो हे पर योग का अभाव 
हो गया हू उसे अयोगकरवली कहते हैं 

इसमें से प्रथम गुणस्थान में बन्ध के पाँचों हेतु पाये जाते हैं 
इसलिये यहाँ सभी कर्मों का आस सम्भव है। मात्र सम्यकत्व के 
सद्भाव में आस्रवभाव को प्राप्त होनेवाले तीथंकर और आहारकट्ठिक 
का यहाँ आखब नहीं होता । दूसरे गुशस्थान में मिथ्यात्व का अभाव 
हो जाता है इसलिये वहाँ मिथ्यात्व के निमित्त से आख्रवभाव 
को ग्राप्त होनेवाले १६ कर्मों का संबर हो जाता है। वे १६ कभे ये हैं-- 
मिथ्यात्व, नपुंसकवेद, नरकायु, नरकगति, एकेन्द्रियजञाति, द्वीन्द्रिय जाति, 
त्रीन्द्रियजाति, चतुरिन्द्रियजाति, हुंडसंस्थान, असंप्राप्तार॒पाटिकासंहनन, 
नरकगत्यानुपूर्ती, आतप, स्थावर, सूक्ष्म, अपयोप्तक और साधारण- 
शरीर । इनका आगे के किसी भी गुणस्थान में आखव नहीं होता । 

दूसरे गुणस्थान में अनन्तानुवन्धी के उदय से प्राप्त होनेवाली 
अविरति पाई जाती है ओर तीसरे गुणस्थान में उसका अभाव हो 
जाता है, इसलिये वहाँ इस निमित्त से आस्रवमाव को प्राप्त होनेवाले, 
२४ कर्मा का संबर हो जाता है। वे २४ कर्म ये हैं--निद्रानिद्रा, 
प्रचलाप्रचला, स्व्थानयूद्धि, अनन्तातुबन्धी क्रोध सान माया लोभ, 
ञ्ीवेद, तियब्वायु, तियचगति, वीच के चार संस्थान, बीच के चार 
संहनन, तियचगत्यानुपूर्वी, उद्योत, अग्रशस्त विह्ययोगति, दुभंग, 
दुःस्थर, अनादेय और नीचगोत्र । 
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इनका तीसरे आदि किसी भो शुणस्थान में आखस्तरव नहीं होता । 
तीसरे गुणस्थान में इतनी विशेषता हे क्रि वहाँ आयु के आख़व के 
योग्य परिणाम नहीं होते इसलिये वहाँ किसी आयु का भी आखब 
नहों होता । 

चौथे गुणस्थान में अभ्रत्याख्यानावरण के उदय से प्राप्त होनेवाली 
अविरति पाई जाती है ओर पाँचवयें गुणस्थान में उसका अभाव हो 
जाता हे इसलिये वहाँ इस निमित्त से आख्व को प्राप्त होने- 
वाले १० कर्मों का संवर हो जाता है। वे १० कम ये हैं-- 
अप्रत्यास्यातावरण क्रोध मान माया लोभ, मनुष्याथु, मनुष्यगति, 
ओोदारिक शरीर, ओऔदारिक आंगोपांग, व्जपभनाराचसंहनन और 
मनुष्यगत्यानुपूर्यी । 

इनका पाँचवें आदि किसी भी गुणस्थान में आख्रव नहीं होता। 
इतनी विशेषता है कि चौथे गुणस्थान में मनुष्यायु, देवायु और 
तीथकर प्रकृति का आख्रव होना सम्भव है। 

पाँचवें गुणस्थान में प्रत्याख्यानावरण के उदय से प्राप्त होनेबालो 
अविरति पाई जाती है और छुठे गु्स्थान में उसका अभाव हो 
जाता हे इसलिये वहाँ इस निमित्त से आख्रव को प्राप्त होनेबाले 
प्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, साया और लोभ इन चार कर्मों का 
संचर हो जाता है। अगले किसी भी गुणरथान में इनका आखब 
नहीं होता | 

छठे गुणस्थान में प्रमाद पाया जाता है और आगे उसका अभाव 
हो जाता है, इसलिये वहाँ प्रमाद के निमित्त से आख्व को प्राप्त 
होनेवाले ६ कर्मो का संबर हो जाता है। वे ६ कमे ये हैं--असाता- 
वेदनीय, अरति, शोक, अस्थिर, अशुभ और अयशःकीर्ति । अगले 
किसी भी गुणस्थान में इनका आखब नहीं होता । इतनी विशेषता है 
कि छठे गुणस्थान से आहांरक द्विक का आख्रव होने लगता है। 
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देवायु का आखब सातवें गुणस्थान तक सम्भव है, आगे नहीं 
इसलिये आठवें गुण॒स्थान में उसका संवर कहा है। 

निद्रा ओर प्रचला का आख्रव् आठवें गुणस्थान के कुछ भाग तक 
सम्भव है। आगे इनका संवर हो जाता है। 

देवगति, पंचेन्द्रियजाति, वेक्रियिकशरीर, आह्ारकशरीर, तेजस 
शरीर, कार्मणशरीर, समचतुरखसंस्थान, चक्रियिकआंगोपांग, आ 

रकआंगोपांग, बण, गन्ध, रस, स्पशं, देवगत्यानुपूर्ची, अगुरुलबु, 
उपघात, परधात, उल्लास, प्रशस्तविहदायोगति, तरस, बादर, पर्याप्त, 
प्रत्यकेशरी र, स्थिर, शुभ, सुभग, सुस्वर, आदेय, निर्माण, ओर तीथ- 
कर इनका आठवें गुणस्थान के कुछ और आगे के भागों तक आस 
सम्भव है। आगे इनका संवर हो जाता है | 

हास्य, रति, भय और जुगुप्सा इनका आठवें गुणस्थान के अन्तिम 
भाग तक आख्रव होता है, इसलिये नोवें गुणस्थान में इनका संवर 
होता है । 

नोवें गुणस्थान तक यथापसम्भव पुरुपवेदू, संज्वलञन क्रोध; मान, 
साया ओर लोभ का श्रास्नव होता है, इसलिये आगे इनका संबर 
हो जाता है । 

दसवें गुणस्थान तक पाँच ज्ञानावरण, शेप चार दर्शनावरण 
यशःकीर्ति, उच्चगोत्र और पाँच अन्तराय इन १६ प्रकृतियों का आख्रब 
होता है इसलिये आगे के गुणस्थानों में इनका संबर कहा है । 

केवल योग के निमित्त से वेयबनेवाले सातावेदनीय का तेरहवें 
गुणस्थान तक आस्रव होता है इसलिये अयोगकेवली गुणस्थान में 
इसका संचर कहा हे । 

मिथ्यात्व शुणस्थान में आखत्रव के सब निमित्त होते हैं। सासा- 
दन आदि में मिथ्यात्व निमित्त का अभाव हो जाता है। अविरति का 
अमाव छठे गुणस्थान से होता है। प्रमाद॑ का अभाव सातवें गुण- 
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स्थान से होता है । कपाय का अभाव ग्यारहवें गुणस्थान सर हाता ह |“ ४३ 
ओर योग तेरदवयें गुणस्थान तक रहता हे । 3 त 

ये ग्राजव के कारण है। इनका अभाव होने पर उस उस-“मिमिर्स 
से दहानेयाला प्राव्नव नहीं होता इसलिये यहाँ आख्रव के निरोध को 
संचर कटद्टा हैं ॥ १ ॥ 

संबर के उंपाय--- 

से मप्तिसमितिधर्मालग्रेज्ञापरीपहजय चा रित्रे: || २ ॥ 
तपसा निजंरा च ॥ ३॥| 

वह संबर गुप्ति, ससिति, धर्म, अलुप्रक्ता, परीपहजय और चारित्र 
से दाता है 

तप से संचर ओर निजरा होती है। 
जो संसार के कारणों से आत्मा का गोपन अर्थात् रक्षा करता है . 
गुप्ति कहलाती है। प्राणियों को पीड़ा न हो इसलिये भत्ते प्रकार 

विचारपूर्वक वाह्य “इत्ति करता समिति है। जो इष्ट स्थान में धरता 
है बह धर्म हे। शरीर आदि के स्वभाव का बार बार चिन्तवन करना 
पअनुप्रेत्ता हे। छुधादिजन्य वेदना क होने'पर सहन करना परीषह है 
ओर परीपह का जय परीपहजय है । तथा राग और ट्वेष को दूर करने 
के लिये ज्ञानी पुरुष की चर्या सम्यक् चारित्र है। इनसे कर्मों के 
आख्व का निरोध होता ह इसलिये संबर के उपायरूप से इनका 
निर्देश किया है । 

शंका--अभिषेक, दीक्षा, आदि का संवर- के कारणों में निर्देश 
क्यों नहीं किया ? 

समाधान--अन्त्तिमूलक क्रियामात्र संवर का कारण न हो कर 
आख्व का कारण है इसलिये यहाँ उनका निर्देश नहीं किया.है | 

इनके सिवा संवर का प्रमुख कारण तप भी है। इसलिये संचर के 
८ 
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उपायों में तप की भी परिंगणुना की है। किन्तु तपमात्र संवर का . 
कारण न हो कर निजरा का भी कारण है, इसलिये तप से कर्मा को 
निजरा होती हू यह भी कहा है । 

शंका--साधारणतया तप स्वर्गादिक की प्राप्ति का साधत साना 
जाता है, इसलिये तप के निमित्त से कर्मां की निजेरा मानना इंष्ट 
नहीं है ? 

समाधान--त्प न केवछ स्वर्गोदिक को प्राप्ति का साधन है अपि 
तु बह मोक्ष की प्राप्ति का भी साधन है। तपश्थरण के समय विद्यमान 
कपाय भाव स्वर्गादिक की प्राप्ति का साधन है. और उत्तरोत्तर कपाय 
का अभाव मोक्ष की प्राप्ति का साधन है यह उक्त कथन का 
तात्पय है.॥ २-३ ॥ 

मुप्ति का स्वरूप -- 

सम्यग्योगनिग्रहों शुप्ति! ॥ ४ ॥ 
थोगों का सम्यक प्रकार से निग्रह करना गुप्ति हे 
सत, वचन ओर काय इन तीस प्रकार के योगों की स्वेच्छापूर्वक 

प्रवृत्ति न होना योगनिग्रह है। यह अच्छे उद्दश्य से भी किया जाता 
ओर छुरे उदृश्य से भी | प्रक्रत भें ऐसा योगनिग्नह ही गुप्ति मानी 

गई है जो अच्छे उद्देश्य से किया गया हो । 
गुप्ति का जीवन के निर्माण में वड़ा हाथ है, क्योंकि भववन्धन 

से मुक्ति इसके बिना नहीं मिलती | किन्तु शुप्ति में मात्र वाद्य प्रवृत्ति 
का निपेध इप्ट न होकर प्रव्ृत्तिमात्र का निषेध लिया गया है । 

फिर भी जहाँ तक चारित्र का सम्बन्ध हे इसमें अग्रशस्त क्रिया 
का निम्रह तो इष्ट हे ही प्रशस्त क्रिया में भी शरीरिक क्रिया का नियमन 
करना, सांन धारण करना ओर संकल्प विकल्प से जीवन की रक्षा 
करना क्रमशः कायशुप्ति, तचनगुप्ति आर सनोगुप्ति हे । 



९. ४. ] समिति के भेद ४१४ 

यद तीनों प्रकार फी गुप्ति आख््रव का निरोध करने में सहायक 
ने से संचर का फारण मानी गई है॥ ४॥ । हे 

समिति के भेद-- 2 ः 
रु ३४३ ढ अ /< 

ईयमापपणादाननिक्षेपोत्स्गां: समितयः ॥ ४ ॥ 
सम्यण ईर्यो, सम्यक् भाषा, सम्यक् एपणा, सम्यक् आदान नित्षेप 

और सम्बक् उत्सग ये पाँच समितियाँ हैं । ु 
यह तो है द्वी कि जब तक शरीर का संयोग है तब तक किसी न 

किसी प्रकार की क्रिया अवश्य होगी। मुनि गमनागसन भी करेगा, 
आचाये, उपाध्याय, साधु या अन्य जनों से सम्भापण भी करेगा, 
भोजन भी लेगा, संपम ओर ज्ञान के साधनभूत पीछी, कमण्डलु और 
शास्त्र का व्यवहार भी करेगा ओर मल मूत्र आदि का त्याग भी 
करेगा । यह नहीं हो सकता कि मुनि होने के बाद वह एक साथ सब 
प्रकार की क्रिया का त्याग कर दे। तथापि जो भी क्रिया की जाय वह 
विवेकपूवेंक दी को जाय इसीलिये .पाँच अ्रकार की समित्तियों का 
निर्देश किया गया है। साधु के इस प्रकार प्रवृत्ति करने से असंयमभाव 
का परिहार हो कर तन्निमित्तक कर्म का आख्रव नहीं होता। * 

किसी भी प्राणी को मेरे निमित्त से छेश न हो एतदर्थ सावधानी 
पूर्वक गमन करना ईरयां समिति है। अधिकतर गृहस्थ किसी साधु 
की ऐसी स्तुति करते हुए पाये. जाते हैं. कि अमुक मुनि इतने जोर से 
चलते हैं कि साधारण आदमी को उनके पीछे दौड़ना पड़ता है। पर 
यह गुण नहीं है। ऐसा करने से भले प्रकार संयम की रक्षा होना' 
संभव नहीं है। मुनि को चलते समय बोलना आदि अन्य क्रियायें 
भी कम करनी थवाहिये। नासाग्न दृष्टि रहने से ही चार हाथ प्रमाण 
भूमि का भले प्रकार से शोधन हो संकता है। गमन करते समय ईयो. ' 
समिति का पालन करना मुनि का आवश्यक कतेव्य है। २--सत्य होते 

25 । 
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हुए भी हित, मित और सिष्ट वचन बोलना भाषा समिति है। ३-- 
एपणा का अथ चर्या है। ४६ दोष और ३२ अन्तरांय टालकर भोजन 
ख्ेना एपणा, समिति है। ४--पीछी कमण्डलु आदि डउपकारणों को 
व शास्त्र को देख भाल कर च प्रमाजित करके लेना व. रखना आदान- 
निक्षेपण समिति है। ४--जन्तु रहित प्रदेश में देख भाल कर व 
प्रमाजन करके मल-मृत्र आदि का त्याग करना उत्सग समिति है। 

शंका--शुप्ति और समिति में कया अन्तर है ? 
समाधान-शुप्ति में क्रियामात्र का निषेध मुख्य है ओर समिति 

में जो भी आवश्यक क्रिया की जाय वह सावधानीपूर्वक की जाय 
इसकी मुख्यता है।। ५॥ 

धर्म के भेद-- हु 

उत्तमच्मामादवार्जवशौचसत्यसंयमतपस्त्यागाकिश्न्यत्रह्म- 
चर्याणि धर्म: ॥ ६॥ ह 

उत्तम क्षमा, उत्तम मार्देव, उत्तम आजव, उत्तम शौच, उत्तम सत्य, 
उत्तम संयम, उत्तम तप, उत्तम त्याग, उत्तम आकिश्धन्य और उत्तम 
अह्यचय यह दस प्रकार का धर्म है। . - 

क्षमा का अर्थ है क्रोध के कारण मिलने पर भी क्रोध न होकर 
सहनशीलता का बना रहना और क्रोध के कारणों पर कलुपता का 
ल होना । भीतर ओर बाहर नम्नरता धारण करना और अहंकार पर 
विजय पाना ही मादेव है । अधिकतर कुल, जाति, बल, रूप, विद्या, 
ऐश्वये, धन आदि के निमित्त से अहंकार उत्पन्न होता है। इनमें से कुछ 
कल्पित दें ओर कुछ विनश्वर हैं अतः इनके निमित्त से चित्त में अहंकार 
नहीं पेदा करना भी सादेव है। काय, वचन और- मन की श्रव्ृत्ति को 
सरल रखना आजँव है। सव ग्रकार के लोभ का त्याग करना यहाँ 
चक कि धर्म के साधन और शरीर में भी आसक्ति न रखना शौच है। 
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साधु पुरुषों के लिये द्वितकारो वचन घोलना सत्य है। प्रत्येक मनुष्य 
के साथ द्वितकारी और परिमित संभापषण करना भाषा समिति है ओर 
फेवल साधुओं ओर उनके भक्तों के प्रति हित, मित और-यथाथ वचन 
घोलना सत्यघमं है यही भापा समिति से सत्यधम में अन्तर है। 
पटकाय फे जीवों की भले प्रकार से रक्षा करना ओर इन्द्रियों को अपने 
अपने विपयों में नहीं प्रवृत्त होने देना संयम है। कर्मों को निमूंल करने 
के निमित्त जो बाह्य और अआशभ्यन्तर तप तपे जाते हैं. अर्थात् अच्छे 
उद्दश्य से त्याग के आधारभूत नियमों को अपने जीवन में उतारना 
तप है। संयत को ज्ञानादि सद्गुणों का प्रदान करना त्याग है। किसी 
भी वस्तु में यहाँ तक कि शरीर में भी ममत्व बुद्धि न रखना आकिंचन्य , 
है । स्री विषयक सहवास, स्मरण ओर कथा आदि का सर्वेथा त्याग 
करके सुगुप्त रहना, तथा पुनः स्वच्छन्द् अवृत्ति न होने पावे इसलिये 
संघ में निवास करना त्रह्मचय है। इन दस प्रकार के धर्मों क्रो अपने 
जीवन में उतांर लेने से हो उनके प्रतिपक्षी भावों का निरास होता है 
ओर इसलिये ये घर्म संवर के उपाय वतलाये गये हैं। ऐसे क्षमा 
आदिक जिनसे ऐहिक प्रयोजन की सिद्धि होती है संबर के कारण नहीं 
हैं यह वतलाते के लिये उत्तम विशेषण दिया है। ह 

धर्म आत्मा का स्वभाव है और जीवन में आये हुए विकार का 
नाम अधमस है। यद्यपि दस धर्मों में इसी धर्म का आत्मा की विविध 
अवस्थाओं द्वारा कथन किया गया है फिर भी यहाँ इस दृष्टि को सामने . 
रखकर मात्र धर्म का व्यवहार परक अथे दिया गया है| ६-॥ 

अनुप्रेत्षा के भेदू-- 

अनित्याशरणंसंसारकत्वान्यत्वाशुच्यासंवरसंवरनिजेरांलो क 
बोधिदुलभधमंस्वाख्यातत्वालंविन्तनमनुग्रच्षाः ॥ ७ || 

अनित्य, अशरण, संसार, एकत्व, अन्यत्व, अशुचि, आंख़व, 
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संबर, निजरा, लोक, वोधिदुलेंभ और धर्म का स्वाख्यातत्व इनका 
चिन्तवन करना अनुप्रेक्षाएं हैं। ँ 

अनुप्रेज्ञा का श्र्थ है पुनः पुनः चिन्तवन करना । जब यह ग्राणी 
संसार और संसार की अनित्यता आदि के विपय में ओर साथ ही 
आत्मशुद्धि के कारण भूत भिन्न-भिन्न साधनों के विषय में पुनः पुनः 
विचार करता है तो इससे इसकी संसार ओर संसार के कारणों के 
प्रति विरक्ति होकर धर्म के प्रति गहरी आस्था उत्पन्न होती है. जिससे 
ये सब अलुप्रक्षाएँ संवर का साधन बनती हैं, इसी से यहाँ इनका 
संवर के उपाय रूप से बर्णुन किया गया है। अजनुप्र क्षाओं को भावना 

. भी कहते हैं। ये सब मिलकर वारह बतलाइ गई हैं। इसका यह मतलब - 
नहीं कि इनके सिवा अन्य के विपय में चिन्तवन नहीं किया जा सकता « 
है। उपयोगानुसार न्यूनाधिक विषय भी चुने जा सकते हैं। किन्तु 
सध्यस प्रतिपत्ति से यहाँ वारहं विषय चुने गये हैं। इनके चिन्तवन से 
जीवन का संशोधन करने में सहायता मिंलती है और कर्मों का संचर 
होकर आत्मा मोक्ष का पान्न वनता है । ह 

शरीर, इन्द्रिय, विषय और भोगोपभोग ये जितने हैं. सब जल के 
बुलबुले के समान अनवस्थित स्वभाव और वियुक्त होनेवाले हैं) व्यर्थ 

ही अज्ञ आणी मोहवश इन्हें नित्य मान बैठा है 
परन्तु आत्मा के ज्ञानं दशेन रूप स्वभाव को छोड़कर 

संसार में ओर कोई भी पदार्थ नित्य नहीं है। इस ग्रकार. चिन्तवन 
करना अनित्यानुप्रेज्ञा है। ऐसा चिन्तवन करने से प्राप्य वस्तु के वियोग 
सें दुःख नहीं होता । कर 

इस जग में यह प्राणी जन्म, जरा, मृत्यु ओर व्याधियों से घिरा 
हुआ हे, यहाँ इसका कोई भी शरण नहीां है। भोजन शरीर को 
अकाल स्थिति में चाहे जितनी सहायता करे पर ढुःखों के 

प्राप्त दोने पर उसका कोई उपयोग नहीं होता । धन चाहे. प्थ् 

अनित्यानु5क्षा 
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जितना संचित किया जाय पर मरणु से वह भी नहीं बचा सकता । 
जिवलग मित्र तो जाने दीजिये इन्द्र भी आकर इसको मरने से नहीं 
घचा सकता | तत्त्वतः जग में बर्म के सिवा इसका और कोई शरण- 
भूत नहीं है। इस प्रकार चिन्तवन करना अशरणाजुप्रेक्षा है। ऐसा 
चिन्तवन करने से संसार से ममता छूटकर धर्म में आस्था उत्पन्न 
हांता ६ | 

यह प्राणी जन्म-मरण रूप संसार में परिभ्रमण करता हुआ जिसका 
कभी पिता रहा है उसी का भाई, पुत्र या पौन्न हो जाता है। इसी 

प्रकार साता होकर वहिन, स्री या लड़की हो जाता 
है, बहुत अधिक कहने से क्या कभी कभी तो स्वयं 

अपना पुत्र भी हो जाता है। संसार का यही स्वभाव है। इसमें 
कौन स्वजन है. और कोन परिजन है इसका कोई भेद नहीं है। व्यर्थ 
ही मोहवश यह प्राणी स्वजन परिजन की कल्पना किया करता है। 
इस प्रकार का चिन्तवन करना संसारालुप्रत्ञा है। ऐसा चिन्तवन 
करने से संसार से वराग्य पेदा होकर यह प्राणी संसार के नाश के 
लिये उद्यत होता है । 

मैं अकेला ही जन्मता हूँ और अकेला ही मरता हूँ। स्वजन या 
* परिजन ऐसा कोई नहीं जो मेरे दुःखों को हर सके। कोई भाई 

बनता है तो कोई मित्र, पर वे सब स्मशान तक ही 
साथी हैं। एक धम ही ऐसा है जो सदा साथ देता 

है । ऐसा चिन्तवन करना एकत्वानुप्रेज्ञा है। ऐसा चिन्तबन 
करने से स्वजनों में प्रीति और परजनों में हृष ,नहीं होकर केवल 
वह अकेलेपन का अनुभव करता हुआ सोक्ष के ज्िए प्रयत्न 
करता है। 

शरीर जड़ है, में चेतन हूँ, शरीर अनित्य है, . मैं नित्य हैँ, संसार 

संपारानुप्रेत्ञा 

एकत्वानुप्रेत्ता 
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राशि का मिलना कठिन है। इस प्रकार उत्तरोत्तर संज्ञी होना, पर्याप्त 
होना, मनुष्य होना, सम्यस्ज्ञान की प्राप्ति के योग्य साधनों का मिलना 
ये सव कठिन हैं। यदा कदाचित् इनकी प्राप्ति भी हो जाय तो भी रत्न- - 
श्रय की प्राप्ति होना सहज वात नहीं है। इस प्रकार का चिन्तवन 

करना वोधिदुलभालुप्रेज्ञा है। ऐसी भावना करने से वोधि को प्राप्त 
करके यह जीव प्रमादी नहीं होता | 

जिन देव ने जिस धर्म का उपदेश दिया है उसका लक्षण अहिंसा 
है जिसकी पुष्टि सत्य, अचौोये, त्रह्मचये, अपरिग्रह, विनय, क्षमा, 

विवेक आदि धर्मों व गुणों से होती है। जो प्राणी 
इसे धारण नहीं करता उसे संसार में भटकना पड़ता 

» इस प्रकार से चिन्तन करना धमस्वाख्यातत्वा- 
झुप्रेज्ञा है। ऐसा चिन्तवन करने से जीव का धर्म में अनुराग 
चढ़ता है। 

ये बारह अनुप्रक्षाएं है जिनका चिन्तवन कर साधु अपने वराग्य- ' 
समय जीवन को सुदृद बनाते हैँ इसलिए संवर का कारण 
कहा है ॥ ७॥ 

धमस्वास्यात- 
तवानुप्रेज्षा 

परीपहों का वर्णन-- 

मार्गाच्यवननिजराथ परिसोटव्याः परीपहा! || ८ ॥ 
लुत्पिपासाशीतोपष्णदंशमशकनाग्न्यारतिख्री चर्या निपद्याश- 

य्याक्रीशयाचनालाभरो गठणस्पशमलसत्कारपुरस्कारपज्ञाज्ञाना- 
दशनानि ॥ ९ ॥ 

सच्मसम्परायछगरस्थचीतरागयोश्तुदश ।| १० || 
एकादश जिने ॥ ११ ॥ 
चादरसाम्मराये सर्व | १२ ॥ 
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ज्ञनावरणे प्रज्माज्ञाने ॥ १३॥ 
(5 रदर्शनालाभौ 

दर्शनमोहान्तराययों ॥ १४॥ 
चारित्रमोहे. नाग्न्यारतिस्रीनिषयाक्रोशयाचनासत्कारपुर- 

स्कारा।॥ १४ ॥ 

वेदनीये शेषा। (| १६ ॥ | 
[पी 

एकादयो भाज्या युगपरदेकस्मिन्रेको नविंशते! ॥| १७॥ 
मारे से च्युत न होने के लिये और कर्मों का क्षय करने के लिए 

जो सहन करने योग्य हों वे परीपह हैं 

: छुघा, ठुपा, शीत, उष्ण, दंशमशक, नम्नता, अरति, स्री, चर्योा 
निपया, शब्या, आक्रोश, वध, याचना, अलास, रोग, दणस्पश, मल, 
सत्कारपुरस्कार, प्रज्ञा, अज्ञान और अदशंन इन नामवाले बाहस 
परीपह हैं । 

सूद्रमसाम्पराय ओर छद्मस्थवीतराग में चोद्ह परीषह सम्भव हैं । 
जिन भगवान में ग्यारह परीपह सम्भव हैं । 
वादरसाम्पराय में सभी अर्थात् बाईस ही परीषह सम्भव हैं। 
ज्ञानावरण के सद्भाव में प्रज्ञा और अज्ञान परीषह होते हैं। 
दशनमोह ओर अन्तराय के सद्भाव में क्रम से अदर्शन और 

अलाभ परीषह होते हैं । 
चारित्रमोह के सद्भाव में नग्नता, अरति, सत्री; निषया, आक्रोश, , 

याचना और सत्कारपुरस्कार परीषह होते हैं ह 
बाकी के सब परीपह वेद्सीय के सद्भाव में होते हैं। 
एक साथ एक आत्मा में एक से ल्लेकर उन्नीस तक परीषह विकल्प 

से सम्भव हैं | 
संवर के उपायों में परीपहजय भी एक उपाय बतलाया है 
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' इसलिये यह आवश्यक हो जाता है. कि परीषहों का विस्तृत विवेचन 
किया जाय। इसी आवश्यकता को ध्यान सें रखकर भ्रस्तुत सूत्रों 

द्वारा सूत्रकारने परीषहों का लक्षण, उनकी संख्या, उनके स्वामी का 
निर्देश, उनके कारणों का निर्देश और एक साथ एक जीव में सम्भव 
परीपहों की संख्या इन पाँच वातों का निर्देश किया है। जिनका ' 
यहाँ अनुक्रम से विचार करते हैं-- 

जीवन में अन्तरंग ओर बहिरंग कारणों से विविध प्रकार की 
आपत्तियाँ उपस्थित होती हैं और समता या व्यग्रता से उन्हें सहन भी 

करना पड़ता है। किन्तु जो आपत्तियाँ अच्छे उद्देश्य 
से सही जाती हैं उनका फल्न अच्छा ही होता है। 

सबसे अच्छा उद्देश्य मोक्षमार्ग पर स्थिर रहना और कर्मों की निजेरी 
करना इन दो बातों के सिवा और क्या हो सकता हे, क्योंकि इन दोनों 
का फल मोक्ष है इसीलिये यहाँ इस उद्दश्य की सिद्धि के लिये जो स्वकृत 
या परक्ृत आपत्तियाँ स्वेच्छा से सहन करने योग्य हैं. उन्हें परीषह 
कहते हैं यह बतलाया है । 

प्रकृत में ऐसे परीपह वाईस वतलाये हैं। यद्यपि यह संख्या न्यू- 
नाधिक भी की जा सकती है तथापि मुनि की क्रिया को ध्यान में रख 

कर मुख्यतः जीवन में किस किस प्रकार की कठिनाई 
उत्पन्न होती हैं जिसका समता पूर्वक निर्विकल्प - 

भाव से सहन कर लेना आवश्यक है यह जानकर- परीपह वाईस ही 
नियत किये गये हैं। इन बाईस परीपहों पर किस प्रकार विजय पानी 
चाहिये अब अनुक्रम से इसका विचार करते हें--१, २ भूख और 
प्यास की उत्कट बाघा उपस्थित होने पर भी चित्त को उस ओर न ले 
जाना ओर मन में उनका विकल्प ही नहीं होने देना क्रम से छुधा और , 
पिपासा परीपहजय है। ३, ४ चाहे माघ की ठंड हो या ब्येष्ट कीं. 
गरमी तथापि इस ओर किसी प्रकार का ध्यानन जाना ओर ठंडी 

लक्षण विचार 

संख्या विचार 
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तथा गरमी को समतापूर्वक सह लेना अनुक्रम से शीत ओर उष्ण 
परीपहजय है। ४ डांस सच्छुर आदि जन््तुओं का उपद्रव होने पर 
खिन्न न होते हुए उसे समभाव से सह लेना ओर तत्सम्बन्धी किसी 
प्रकार का विकल्प सन में न लाना दंशमशक परीषहजय है। ६ नम्मता 
को घारण कर किसी प्रकार की लज्जा ओर ग्लानि का अनुभव नहीं 
करना ओर उसके योग्यतापूवेक निर्वाह के लिए अखण्ड त्ह्मचय का 
धारण करना नप्नता परोपहजय है। ७ यद्यपि निजेन वन और तरु- 
कोटर आदि में सबका मन नहीं लग सकता तथापि साधु चहाँ निवास 
करता हुआ भी अपने प्रतिदिन के कतेव्यों में तत्पर रहता है, इससे 
उसे रंचमात्र भी ग्लानि नहीं होती, यह् उसका अरति परीषहजय है। 
८ कोई साधु एकान्त पचत गुफा आदि में तपश्चर्यो या स्वाध्याय आदि 
कर रहा है ऐसी हालत सें यदि कोई युवती आकर उसे फुसलाने लगे 
उसके अवयवों से कोढ़ा करनी चाहे तो भी सुगुप्त रहना सन को अपने 
कायू में रखता खत्री परीषपहजय है। ६ देशान्तर में धर्महेतु पयंटन 
करते हुए चर्योसम्वन्धी बाघाओं को समतापूवंक सह लेना उन्तका 
मन सें विकल्प न होना चर्या परीपह जय है | १० वीरासन, उत्कुटिका- 
सन आदि विविध प्रकार की आसनों को लगाकर ध्यान करते हुए यदि 
तन्निमित्तक किसी प्रकार को बाधा उत्पन्न हो तो डसे समतापूर्वेक सह 
लेना उसका मन में किसी प्रकार का विकल्प न होना निषद्या परीषह- 
जय है। ११ सीची ऊँची और कठोर किन्तु निर्दोष भूमि के सिलने पर 
रात्रि के उत्तराघ में उस पर एक पाश्वे से किंचित् निद्रा लेते समय भूमि 
जन्य वाघा को शान्ति से सह लेता और उसका विकल्प सन सें नहीं 
लाना शय्यापरीपहजय है । १२ मुनि जीवन के साहात्म्य को ल समझ 
कर यदि कोई अज्ञानी कठोर और अपग्रिय वचन कहे तो भी उन्हें 
शान्ति से सह लेना और अप्रिय वोलनेवाले के प्रति सन में चुरा भाव 
न लाना आक्रोश परीपहजय है। १३ अंग प्रत्यंग का छेद डालना, 
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मारना ताढ़ना आदि व्यापार के होने पर भी उसे सहज भाव से सह 
लेना ओर इसे आत्म-शुद्धि के लिये उपकारी मानना वधपरीषह जय 
है। १४ भूख प्यास की बाधा सहते-सहते यद्यपि शरीर कृश हो गया 
है तथापि जिसके मन में याचना का भाव नहीं है और भिक्षा के समय 
सहज भाव से यदि आहार पानी मिल जाय तो स्वीकार करता है. 
अन्यथा मन में अलाभ जन्य विकल्प नहीं आने देता याचना परीषह- 
जय है। १५ आहार पानी के लिये पयटन करते हुए आहार पानी के 
न मिलने पर किसी प्रकार का विकल्प न करना अलाभ परीपह जय 
है। १६ ठंडी गरसी आदि के निमित्त से अनेक रोगों के होने पर भी 
व्याकुल न होना और शान्तिपूर्वेक उन्हें सह लेना रोग परीपह जय है। 
१७ चलते समय, बैठे हुए या शयन में तृण कांटे आदि के शरीर में 
चुभने पर भी उसे सह लेना अर्थात् सन में किसी प्रकार का विकल्प 
न लाना तूृण स्पर्श परीपहजय है। १८ शरीर में पसीना आदि के 
निमित्त से खूब मल जम गंया है तो भी उद्विम न होना और स्लान 
आदि की अभिलापा न रखना मल परीपहजय है। १६ विविध प्रकार 
के सत्कार ओर आमंत्रण आदि के मिलने पर भी उससे नहीं फूलना 
ओर ऐसा न होने पर ठुःखी नहीं होना सत्कारपुरस्कार परीपहजय 
है। २० प्रज्ञातिशय के प्राप्त हो जाने पर उसका गये न करना प्रक्ना 
परीपह । २१ विविध प्रकार की तपश्चयां आदि के करने पर 
भी अवधिज्ञान आदि के न प्राप्त होने पर खेद खिन्न न होना ओर इसे 
कर्म फल सानना अज्ञान परीपहजय है। २२ वहुत तपश्चर्यो की तब भी 

* ज्ञान का अतिशय नहीं प्राप्त हुआ । ऐसा सुना जाता है कि अम्ुक मुनि 
को बड़े अतिशय प्राप्त हुए हैं। मालूम होता है कि यह सब प्रलापमात्र 
है। यह प्रदज्या ही निष्फल हे | यदि इसमें कुछ भी सार होता तो सुमे 
चसा माहात्म्य क्यों नहीं प्राप्त होता इत्यादि प्रकार से अश्नद्धा न होने 
देना ओर जिनोदित मार्ग में छह श्रद्धा रखना अदश्शन परीपहजय है । 
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जिसमें साम्पराय--लोभ कपाय अति सूक्ष्म पाया जाता,है ऐसे 
सूक्ष्मसान्परायिक गुण स्थान में तथा छुद्मस्थवीतराग अथौत् उपशान्त- 

मोह ओर क्षीणमोह गुणस्थान में चोदह ही परीषह 
सम्भव हैं। वे ये हैं--छुघा, पिपासा, शीत, उष्ण, 

दंशमशक, चर्या, शय्या, वध, अलास, रोग, ठुणस्पशे, मल, प्रज्ञा और 
अज्ञान । मोहनीय के निमित्त से होनेवाली वाकी की आठ परीष॑ह* 
इन शुणस्थानों में नहीं होतीं। ग्यारहवें ओर चारहवें गुणस्थानों सें 

मोहनीय का उदय नहीं होता इसलिये सोहनीय निमित्तक आठ 
परीपहों का वहाँ न होना सम्भव भो है तथापि दसवें गुणस्थान में 
इसका असाव बतलाने का कारण यह है कि इस गुणस्थान में जो 
केवल सूक्ष्म लोभ का उदय होता है. वह अति सूक्ष्म होता है, इसलिये 
इस गुणस्थानवर्ती जीवों को भी वीतरागछझस्थ के ससान मान 
कर यहाँ मोह निमित्तक परीपहों का सद्भाव नहीं चतलाया है | 

शंका--वे दसवें, ग्यारहवें ओर वारहवें गुणस्थान तो ध्यान के हैं 
इसमें ्ुधादि जन्य वेदना ही सम्भव नहीं है, दूसरे यहाँ सोहनीय के 
डदय की सहायता भी नहीं है या है सी तो अति सनन््द है, इसलिये 
इनमें कछुधादि परीपहों का भी होना सम्भव नहीं है २ 

समाधान--यह सही है कि इन गुणस्थानों में छुघादि परीषह नहीं 
पाये जाते तथापि जैसे शक्तिसान्न की अपेक्षा सर्वाथसिद्धि के देव में 
सातवां प्रथवी तक जाने की योग्यता -सानी जाती है बेसे हो यहाँ भी 
परिषहों के कारण विद्यमान होने से उनका सत्त्व वतलाया है।॥ १० ॥ 

जिन अर्थात् सयोगकेत्रली और अयोगकेवली के केवल ग्यारह. 
परीषह ही सम्भव हैं। वे ये हैं--छुधा, पिपासा, शीत, उष्ण, दंशसशक, 
चर्यो, शय्या, वध, रोग, दुशस्पश और मल | केवलीजिंसके चिन्ता 
ही नहीं है तो सी ध्यान का फल्न.कर्मो के क्षय की अपेक्षा जैसे वहाँ 
ध्यान का उपचार किया ज़ाता है बसे ही वेद्नीय कर्म के उदयसात्र 

स्वामी 
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की अपेक्षा यहाँ परीपहों का उपचार से निर्देश किया गया है। 
बसे तों उन्हें सातिशय शरीर और अनन्त सुख की प्राप्ति हो जाने 
से उनके कुधा ढषा आदि परीषहों की सम्भावना ही नहीं है। हम 
संसारी जनों के शरीर के समान फेवली जिनके शरीर में त्रस और 
स्थावर जीव नहीं पाये जाते। केवलज्ञान के प्राप्त होते ही उनका शरीर 
*परम ओदारिक हो जाता है, उसमें मल मूत्र आदि कोई दोष नहीं रहते। 
ऐसी हालत में उनके छुधा, पिपासा आदि की बाधा मानना नितानन््त 
असम्भव है। तत्त्वतः परीषह व्यवहार तो छठे गुणस्थान तक ही सम्भव 
है। अगले गुणस्थान ध्यान के होने से उनमें कारणों के सद्भाव की 
अपेक्षा से परीपह व्यवहार किया जाता है, इसलिये केवली जिनके 
छुधा आदि ग्यारह परीपह नहीं होते यह समझना चाहिये। इसी 
आशय को व्यक्त करने के लिये 'एकादश जिने? इस सूत्र: में 'न सन्तिः 
इस पद का अध्याहार करके 'किवली? जिनके ग्यारह परीषह नहीं हें,यह् 
दूसरा अथ किया जाता है। । 

किन्तु बादरसाम्पराय जीव के सब परीषहों का पाया जाना 
सम्भव है, क्योंकि यहाँ सभी परीषहों के कारणमभूत कर्मो का सद्भाव 
पाया जाता है। वादरसाम्पराय से यहाँ प्रमत्तसंयत से लेकर नोवे 
गुणस्थान तक के गुणस्थान लेने चाहिये | ेु 

शंका -अद्शेन परीपह का कारण दर्शनमोहनीय का उदय बत- , 
लाया है। दर्शनमोहनीय के तीन भेद हैं मिथ्यात्व, सम्यम्मिथ्यात्व 
ओर सम्यक्त्व सो इनमें से सम्यक्त्वप्रकृति का उदय सातवें तक 
पाया जा सकता है, इस लिये अदर्शन परीपह की सम्भावना सातवें 
तक मान भी ली जावे तव भी आठवें व नोचें गुणस्थान में इसकी 
किसी भी द्ालत में सम्भावना नहीं है फिर यहाँ नोवें गुणशस्थान तक 

' जाईस परीपह क्यों कहे ? 
ससाधान--सूत्र में वादरसाम्पराय पद है और वादरसाम्पराय 

नर 
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का अथ है स्थूल क्रय | यह नौवें गुणस्थान तक सम्भव है इस दृष्टि 
से धादरसाम्पराय का अथ नौवें शुशस्थान तक किया है बेसे तो 
अदशन परीपह का पाया जाना आठवें व नौवें गुगस्थान में किसी भी 
हालत में सम्भव नहों है, क्योंकि इन गुणस्थानों में दृर्शनमोहनीय की 
किसी भी प्रकृति का उदय नहीं पाया जाता ॥ १२॥ 

अब कोन-कोन परीपह किंन-किन कर्मों के निमित्त से होते हैं यह 
बतलाते हैं | ज्ञानावरण कर्म प्रज्ञा और अज्ञान.इन दो परीषहों का 

कारण है। यहाँ प्रज्ञा से, ज्ञायोपशमिक विशेष ज्ञांत 
'लिया गया है। ऐसे ज्ञान से कचित् कद्ाचित् अहं- 

कार पेदा होता हुआ देखा जाता है. पर यह अहंकार अन्य ज्ञानावरण 
के सद्भाव में ही सम्भव है इसलिये भ्रज्ञा परीपह का कारण ज्ञानावरणश 
कर्म वतलाया है। दशनमोह अद्शेन परीषह का कारण है। अन्तराय 
कर्म अलाभ परीपह का कारण है। चारित्रमोहनीय कर्म नम्मर्ता, 
अरति, स्ली, निषया, आक्रोश, याचना और सत्कार पुरस्कार परीपहों के कारण हैं। तथा वेदनीय कर्म उक्त परीषहों के सिवा शेष ग्यारह 
परीपहों के कारण हैं । । पी 

वाईस परीपहों में ऐसे कितने हो परीषह हैं जो एक जीव में एक 
साथ सम्भव नहीं हैं। जैसे शीत और उष्ण ये दोनों परीषह एक साथ 
हंकसोपिएकेजो नि नहीं हैं । जब. शीत परीषह होगा तब ड्ष्ण 
नस पर परोषह सम्भव नहीं और जब उष्ण परीषह होगा 

तब शीत परीषह सम्भव नहीं । इस प्रकार एक त्तो 
यह कम हो जाता हे । इसी प्रकार चर्या, शय्या और 

निषद्या ये तीनों परीपह एकसाथः सम्भव नहीं, इनमें से एक काल में 
एक ही होगा । इस प्रकार दो ये कम हो जाते हैं । कुल्न सिलाकर तीन * 
कम हुएं। इसी से सूत्रकार ने एक साथ एक जीव में जन्नीस परीषह: 
बतलाये हैं। | 

कारणों का निर्देश 

की संख्या 
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इन बाईस परीषहों पर विजय पाने से कर्मों का संवर होता 
है॥ ८-१७॥ । 

चरित्र के भेद--- 

सामायिकच्छेदोपस्थापनापरिहारविशु द्वि्नच्मसा म्पराय य- 
थाख्यातमिति चारित्रम् ॥ १८ ॥ । 

सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, सूह्मसाम्पराय और 
यथाख्यात यह पाँच प्रकार का चारित्र है॥ श्प॥ : 

संयत की कर्मों के निवारण करने के लिए जो अन्तरह् ओर 
बहिरद्ग प्रवृत्ति होती है. वह चारित्र है। यह परिणामों की विशुद्धि के ' 
तारतम्य की अपेक्षा से ओर निमित्तमेद से पाँच प्रकार का बतलाया 
है। विशेष खुलासा इस प्रकार है-- ै 

सामायिक में समय शब्द का अथ है सम्यक्त्व, ज्ञान, संयम और 
तप इनके साथ ऐक्य स्थापित करना । इस प्रकार आत्मपरिणामों की 

चृत्ति बनाये रखना ही सामायिक है। तात्पय यह है 
कि राग ओर दृघ का निरोध करके,सब आवश्यक 

कतेव्यों में समताभाव वनाये रखना ही सामायिक है। इसके नियत- 
काल और अनियतकाल ऐसे दो भेद हैं। जिनका समय निश्चित है . 
ऐसे स्वाध्याय आदि नियतकार सामायिक है और जिनका समय 
निश्चित नहीं है ऐसे ईयोॉपथ आदि अनियतकाल सामायिक है। जेसे 
अहिंसात्रत सव त्रतों का मूल है वसे ही सामायिक 'चारित्र सब 
चारित्रों का मूल है। “में सब सावययोगसे विरत हूँ”? इस एक ब्रत 

- में समावेश हो जाने से एक सामायिक ब्रत माना है और वही एक 
ब्रत पाँच या अनेक भेद रूप से विवक्षित होने के कारण छेदोपस्थाना 
चारित्र कहलाता है। 

सामयिक चारित्र 
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इसमें प्रथस द्वव्यार्थिक नयका ओर दूसरा पर्योयार्थिक नय का 
विपय है। तत्त्वतः इनमें अनुष्ठानकृत कोई भेद छेदोपत्थाना चारित्र ह कर 

रे नहीं है। केवल विवज्ञाभेद से ये दो चारित्र हैं। 
रे रु ० 

जो तीस वर्ष तक सुखपूर्वक घर में रहा, अनन्तर दीक्षा लेकर 
जिसने तीर्थ न बिश्युद्धि करके पादमूल में प्रत्याख्यानपू्वका अध्य- 

परिद्विशुद्धि ._ ८६.०८ 
दा यन किया उसे परिहारविशुद्धिचारित्र की प्राप्ति 
चारित्र है शियों को हि होने 

होती है। प्रा को हिंसा का परिहार होने से 
यद्द चारित्र विशुद्धि को प्राप्त होता है इसलिए परिहारविशुद्धिचारित्र 
कहलाता है | 

जिसमें क्रोध आदि अन्य कपायों का तो उदय होता नहीं किन्तु 
अति भ का उदय - होता | 

सूच्म साम्परायचा रित्र केवल अति सूह्म लो ३. । डद्य' होता दै 
सूक्ष्म साम्पराय चारित्र है। यह केवल दसवें गुण- 

स्थान में होता है । 
जिसमें किसी भी कपाय का उदय न होकर या तो वह उप- 
है अरन््व रहता है या क्षीण वह यथाख्यात चारित्र है| 

20008 चह ग्यारहवें गुणस्थान से होता है। 
यह पाँचों प्रकार का चारित्र आत्मा की स्थिरता का कारण होने 

से संवर का प्रयोजक है || १०॥ 

तप का वरणन--- 

अनशनावमौदयइत्तिपरिसंख्यावरसपरित्याग विविक्तशय्या- 
सनकायक्लेशा बाह्य तप: ॥ १९ ॥ ५ | 

प्रायश्ित्त विनयवैयाइत्यस्थाध्यायव्युत्सगध्यानान्युत्तरम् ॥ 
अनशन, अवमोदय, बृत्तिपरिसंख्यान, रसपरित्याग, विविक्तशय्या> 

समन ओर कायक्ल्लेश यह छः प्रकार का वाह्य तप है ; 
हर कल 
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प्रायश्रित्त, विनय, वेयावृत्त्य, स्वाध्याय, व्युत्सग और ध्यान यह् 
छः प्रकार का आश्यन्तर तप है। 

विपयों से सन को हटाने के लिए और राग द्वंघ पर विजय प्राप्त 
करने के लिए जिन जिन उपायों द्वारा शरीर, इन्द्रिय और मन को 
तपाया जाता है अर्धात् इन पर विजय प्राप्त की, जाती है वे सभी 
उपाय तप हैं । इसके वाह्मय और अआश्यन्तर ऐसे दो भेद हैं। जिसमें 
चाह्य द्रव्य की अपेक्षा होने से जो दूसरों को दीख पड़े चह बाह्य तप 
'है। तथा इसके विपरीत जिसमें मानसिक क्रिया की प्रधानता हो 
ओर जिसमें बाह्य द्रव्यों की प्रधानता न होने से जो सवकी न दीख 
पड़े वह आध्यन्तर तंप है। बाह्य तप का फल मुख्यतया आश्यन्तर 
तप की पुष्टि करना है क्योंकि ऐसा कायक्लेश जिससे मनोनिम्रह नहीं 
होता तप नहीं है। इनमें से प्रत्येक के छह छह भेद हैं. जिनका नाम 
निर्देश सूत्रकार ने स्वयं किया है । 

अशन अर्थात् भोजन का त्याग करना अनशन है । यह संयम की 
बाह्य तन. पछि राग का उच्छेद, कर्मफा विनाश और ध्यान 

को प्राप्ति के लिये किया जाता है। २ भूखसे कम 
खाना अवमोदय तप है | मुनि का उत्क्ष्ट आहार बत्तीस भ्रास बतलाया 
गया है इससे कम खाना अवसोदयय है। यद्द संयम को जागृत 
रखने, दोपों के प्रशम करने और सनन््तोप तथा स्वाध्याय आदि की सिद्धि 
के लिये घारण किया जाता है । ३ एक घर या एक गल्ली में आहार 
की विधि मिलेगी तो आहार लूँगा अन्यथा नहीं इत्यादि रूप से बृत्ति 
का परिसंख्यान करना चृत्तिपरिसंख्यान तप है। यह चित्त वृत्ति पर 
विजय पाने ओर आसक्ति को कम करने के लिये धारण किया जाता 
है। ४ घी आदि बृष्य रसों का त्याग करना रस परित्याग तप है। यह 
इन्द्रियों और निद्रा पर विजय पाने तथा सुखपूर्चेक स्वाध्याय की सिद्धि 
के लिये घारण किया जाता है। ४ एकान्त शून्य घर आदि में सोना 
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चेठना विविक्तशय्यासन तप है। यह निर्वाध ब्रह्मचये, स्वाध्याय और 
ध्यान की सिद्धि के लिये घारण किया जाता हैं। आतापन योग, वृक्त 
के मूलमें निवास करना, खुले मेदान में सोना या बहुत प्रकार की 
आससलों आदि का लगाना आदि कायक्लेश तप है। यह देह को सह- 
नशील बनाने के लिये, सुख विषयक आसक्ति फो कम करने के लिये 
ओर प्रवचन की प्रभावना करने के लिये धारण किया जाता है। 

१ जिससे प्रमादजनित दोषों का शोधन किया जाता है चह प्राय- 
श्वित्त है। २ ज्ञान आदि का बहुमान करना और 
पूज्य पुरुषों में आदर-भाव रखना विनय है। ३ 

अपने शरीर द्वारा या अन्य साधनों द्वारा उपासना करना अर्थात् सेवा 
शुश्रपा करना वेयाबृत्य है। ४ आलस्य का त्याग कर निरन्तर ज्ञाना- 
भ्यास करना स्वाध्याय है। ५ अहंकार और ममकार का त्याग करना 
व्युत्सगं है। ६ चित्त के विक्षेप का त्याग करना ध्यान है। 

यह बारहों प्रकार का तप संचर का कारण होकर भी प्रमुखता से 
निर्जरा का फारण है। स्वावलम्बन की दृष्टि से इसका जीवन में बढ़ा 
महत्व है ॥ १९-२० ॥ 

आशध्यन्तर त्तप 

प्राय्षित्त आदि तपों के भेद व उनका नाम निर्देश --- 

नवचतुदंशपश्चवद्धि भिदा यथाक्रमं प्रा््यानात् ॥ २१ ॥ 
आलोचनमतिक्रमशतदुभयविवेकव्युत्सगंतपरच्छेदपरिहारो 

पस्थापना$ ॥ २२ ॥ 
ज्ञानदशनचारित्रोपचारां) ॥ २३ ॥ 
आचार्योपाध्यायतप्स्विशेत्षग्लानगणकुलसं घसाधुमनो 

: ज्ञानामू ॥ २४ ॥ 
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वाचनाएच्छनालुग्रेज्ञाम्नायधर्मो पदेशा। | २५ ॥ 
वाह्माम्यन्तरोपध्यों; ॥॥ २६ ॥ 

: ध्यान से पहले के आंध्यन्तर तथों के अनुक्रम से नो, चार, दस, 
पांच और दो भेद हैं । 

आलोचन;, प्रतिक्रमण, तदुभय, विवेक, व्युत्सग, तप, छेद, परि- 
हार और उपस्थापत यह नव प्रकारका प्रायश्चित्त है। 

ज्ञान विनय, दर्शन विनय, चारित्र विनय और उपचार विनय ये 
चार विलय हैं | 

आचाये, उपाध्याय, तपरवी, शैक्ष, ग्लान, गण, कुल, संघ, साधु 
ओर मनोशज्ष इनकी वयाधृत्त्य के सेद से दस प्रकार का वेयाद्ृत्त्य है । 

वाचना, प्रच्छता, अनुप्रेद्षा, आम्नाय और धर्मोपदेश ये पांच 
प्रकार के स्वाध्याय हैं । 

वाह्य और आश्यन्तर उपधि का त्यांग यह दो तरह का 
व्युत्सग दे । 

आगे चल कर ध्यान का विचार विस्वार से करनेवाले हैं. इसलिये 
यहां उसके भेदों को न गिना कर शेप जआाश्यन्तर तपों के भेद गिनाये 
गये है। अब अनुक्रम से उनका विस्तृत विचार करते हैं जो मिम्त 
प्रकार है. 

१ गुरु के सासने शुद्धभाव से आलोचना सम्बन्धो दस दोपों को 
प्रायश्षित के नी भेद रे कर अपने दोप का निवेदतल करना आलोचन 

है2 किये गये अपराध के प्रति 'मेरा दोष मिथ्या 
दो! गुरु से ऐसा निवेदन करके पुन्रः बेसे दोपों से वाचते रहना प्रति 
क्रमण दे । ३ आलोचन ओर प्रतिक्राण इन दोनों का एक साथ करना 
तदुमय है| यद्यपि प्रतिक्रमण नाम का ग्रायश्चित्त भी - आलोचनपूर्वक 
दी दोता दे तथापि प्रतिक्रण ओर वदुभयमें अन्तर है। प्रतिक्रमण 
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शिष्य द्वारा किया जाता है और तदुभय का प्धिकारी गुरु है। ४ 
अन्न, पात्र ओर उपकरण झआदि के मिल जाने पर उनका त्याग करना 
विवेक दे! अथवा किसी कारण से अ्प्रासुक द्रव्य का या त्यागे हुए 
प्रासुक द्रव्य का महण दो जाय तो स्मरण करके उसका त्याग कर देना 
विवेक है । ४ दुःस्वप्त और कदाचित् मन में घुरे विचार आदि के 
थाने पर उस दोप के परिहार के लिये ध्यानपुवेक नियत समय तक 

ः ९० चिशेष उसक कायोत्सग करना व्युत्सगं हैे। ६ दोप विशेष के हो जानेपर | 
परिद्दार करने के लिये अनशन आदि करना तप है। ७ जो साधु चिर- 
काल से दीक्षित है, स्वभाव से शूर हे ओर गर्विप्ठ & उससे किसी 
प्रकार का दोप हो जाने पर उस दोप के परिद्वार के लिये कुछ समय 
की दीक्षा का छेद करना छेद है। ८ किसी बड़े भारी दोष के लगने 
पर उस दोप का परिद्दार करने के लिये कुछ काल के लिये साधु को 
संघ से जुदा रखना ओर गुरु के सिवा शेष साधुओं के साथ किसी 
प्रकार का सम्पक न रखने देना परिहार है। £ किसी बड़े भारी 
दोप के लगने पर उस दोप का परिहार करने के लिये पूरे दीक्षा 
का छेद करके फिर से दीक्षा देना उपस्थापना है। ये सब प्राय 
श्चित्त देश काल की योग्यता और शक्ति का विचार करके दिये 
जाते हैं ॥ २२॥ 0 

२ भोक्षोपयोगी ज्ञान प्राप्त करना, उसका अभ्यास चालू रखना 
पितए कोर मह ओर किये हुए अभ्यास को स्मरण रखता ज्ञान 

विनय है | २ सम्यग्दशन का शंकादि दोषोंसे रहित 
होकर पालन करना दशेन विनय है। ३ सामायिक आदि यथायोग्य 
चारित्र के पालन करने में चित्त का समाधान रखना चारित्र विनय 
है। ४9 आचाये आदि के प्रति समुचित व्यवहार करना जैसे उन्तके 
सामने विनयपूर्वक जाना, उनके आने पर उठ कर खड़ा हो जाना, 
आसन देना, नमस्कार करना इत्यादि उपचार विनय है ॥ २३ || 
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जिनकी वेयाद्ृत्त्य की जाती है वे दूस प्रकार के हैं। यथा--१ 
जिनका मुख्य कास व्रतों का आचरण कराना है वे 
आचाये कहलाते हैं। २ जिनसे मोक्षोपयोगी शास्रों 

का अभ्यास किया जाता है वे उपाध्याय कहलाते हैं। ३ जो महोप- 
वास आदि बड़े और कठोर तप करते हैं वे तपरवी हैं। ४ जो शिक्षा 
लेनेवाले हों वे शैक्ष हैं। ५ रोग आदि से जिन का शरीर छांत हो वे 
लान हैं। ६ स्थबिरों की सनन््तति गण है। ७ दीक्षा देनेवाले 
आचाये की शिष्य परम्परा छुल है। ८ जो चारों वर्ण के रहे 
हैं ऐसे श्रमणों का समुदाय संघ है। ९ जो चिरकाल से प्रन्नज्याधारी 
हों वे साधु हैं।. १० जिनका जनता में विशेष आदर सत्कार होता है 
वे मनोज्ञ हैं। ये दस; प्रकार के साधु हैं जिनकी शरोर द्वारा व अन्य 
प्रकार से वेयाबृत््य करनी चाहिये। २४॥ 

१ ग्रन्थ, अथ या दोनों का निर्दोष रीति से पाठ न् बाचना 4 
२ शक्का को दूर करने के लिये या विशेष निणुंय क 

जप द गई लय 33 करना प्रच्छुना है। ३ पढ़े हुए पाठ: 
का मन से अभ्यास करना प्र्थात् उसका पुनः पुतः सन से विचार 
करते रहना अनुप्रेज्ञा है। ४ जो पाठ पढ़ा दै उसका शुद्धतापूर्वक पुनः: 
पुनः उच्चारण करना आम्नाय है। ५घर्म कथा करना घर्मापदेश है ॥२५॥ 

शरोर आदि सें अहंकार और समकार भाव के होने पर उसका 
त्याग करना व्युत्सग है | यह त्यागने योग्य वस्तु वाह्य और आश्यन्तर 
वि नी मद के भेद से दो प्रकार की है। इससे व्युत्सग भी दो 

प्रकार का हो जाता है। जो मकान, खेत, धन और 
धान्य आदि जुदे हैं पर उनमें अपनी ममता बनी हुईं है वे.चाह्य उपधि 
हैं और आत्मा के परिणाम जो क्रोधादिक रूप होते हैं. वे आश्यन्तर 
उपधि हैं। व्युत्सग में इन दोलों प्रकार के उर्षाध-परिप्रहों का त्याग 
क्रिया जाता है इसलिये व्युत्सग दो प्रकार का है॥ २६॥ 

वैयावृत्य के दूस भेद 
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ध्यान का वर्णन--- 

उत्तमसंहननस्येकाग्रचिन्तानिरोधो ध्यानमान्तमहर्तात्'॥२७॥ 
उत्तम संहननवाले का एक विषय में चित्तवृत्ति का रोकना ध्यान है 

जो अन्तमुहत तक होता है । 
यहाँ ध्यान का अधिकारी, उसका स्वरूप और काल इन तीन बातों 

का उल्लेख किया गया है। यद्यपि ध्यान सब संसारी जीवों के होता है 
इसलिये इस दृष्टि से विचार करने पर प्रस्तुत सूत्र को रचना उपयुक्त 
प्रतीत नहीं होती किन्तु यहाँ पर प्रशस्त ध्यान की प्रधानता से इस सूह्रः 
की रचना हुई है ऐसा सममना चाहिये । 

संहनन छह हैं उनमें से वह्नपभनाराच संहनन, वजञ्ञ नाराचसंहनन 
ओर नाराचसंहनन ये तीन उत्तम संहनन हैं । प्रस्तुत 
सूत्र में उत्तम संहननवाले के ध्यान चतलाया है इसका 

यह अभिप्राय है. कि उत्तम संहननवाला दी ध्यान का अधिकारी है 
क्योंकि चित्त को स्थिर करने के लिये आवश्यक शरीर बल अपेक्षित 
रहता है जो उक्त तीन संहननवालों के सिवा अन्य के नहीं हो सकता । 

शंका--उक्त तीन संहननों के सिवा शेष संहननवाले जीवों के जो 
ध्यान होता है वह क्या वास्तव में ध्यान नहीं है ? 

समाधान--ध्यान तो वह भी है. पर यहाँ उपशसश्रेणि या क्षपक-- 
श्रेणि पर चढ़ने की पात्रता रखनेवाले जीव के ध्यात की अपेक्षा से वर्णन 
किया है, क्यों क संवर और निजरा के उपायों में ऐसी ही योग्यतावाले 
प्राणी का ध्यान अपेक्षित है। इसी से प्रस्तुत सूत्र में तीन उत्तम 
संहननों में से किसी एक संहननवाले जीव को ध्यान का अधिकारी 
बतलाया है। 

श्वेताम्बर परम्परा में “आन््तमुंहतोत्”र के स्थान में 'आ मुहतौत” स्वतन्त्र 
सूत्र दै। 

अधिकारी ७ 
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चित्त को अनवस्थित स्वभाव वतलाया है। वह एक विषय पर 
पिरकाल तक टिकता ही नहीं, क्षण क्षण सें बदलता रहता है। और 

यह बदलने का क्रम कभी कभी तो बुद्धिपूवक होता 
अर्थात् चित्त को वलातू अन्य चिषय से हटाकर 

विवक्षित चिपय में लगाया जाता है और कमी कभी अवुद्धिपूजक भी 
ड्ोता है , अर्थात् स्वभावतः सल एक विपय पर म् टिककर विना प्रयो 
जम के ही दुनिया की बातें सोचा करता है। पर चित्त की इस प्रश्वत्ति 
से लाभ नहीं, अतः बड़े प्रयत्व के साथ उसे अन्य अशेपष विषयों से 
छृटाकर किसी एक उपयोगी चविपय में स्थिर रखना ही ध्यान है। विन्त 
छद्मस्थ जीव के द्वी पाया जाता है, क्योंकि ज्ञायोपशमिक ज्ञान का 
सद्भाव वहीं तक वतलाया है, इसलिये वास्तव में ध्यान चारहवें गुण- 
स्थान तक ही होता है। तेरहवें व चौद॒हयें गुणस्थान' में ध्याद का 
उल्लेख केवल उपचार से किया है 

स्वद्धपा 

कोई भी ध्यान अधिक से अधिक अन्तमुंह्त काल वक ही रहता 
डै इसके वाद चित्तवृत्ति की धारा ही बदल जाती है, अतः ध्यान का 

छाल. “जे अन्तमुहर्त से अधिक नहीं बनता है। लोक में 
जो प्राणायाम द्वारा बहुत बड़े काल तक समाधि 

साधने की वातें सुनने में आती हें सो वास्तव में ऐसी समराछि ध्यान 
नहीं हे | इससे शरीरातिशयों की प्राप्ति भले ही हो जाय पर आत्मशुद्धि 
नहीं होती, क्योंकि ऐसी समाधि एक प्रकार की चेहोशी ही है जिसमें 
खुपुप्ति के समान मन कास नहीं करता । पुराण ग्रन्थों में भी 'वाहुबलि 
से एक वर्ष तक लगातार ध्यान किया? इत्यादि उल्लेख आते हैं सो उनका . 
अभिप्राय इतना ही है कि इतने दिन उनकी वाद्य प्रवृत्ति बन्द रही। 
सानसिक वृत्ति सें उनके भो अन्तमुहू्त के बाद निरन्तर बदल द्ोता 
डरद्दा ६ ॥२७ ॥ 
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च्यान के भेद और उनका फल--- 
५ 

आतरौद्रधम्यशुक्तानि ॥ २८ ॥ 
परे मोच्हेत् ॥ २९ ॥ 

आते, रोद, धन्य और शुक्ल ये ध्यान के चार भेद् हैं। 
उनसें से पर अर्थात् अन्त के दो ध्यान मोक्ष के हेतु हैं । 
१ ऋत का अथ दुःख है । जिसके होने में दुःख का छह्ंग या 

तीघ्नता निमित्त हे वह आतेध्यान है। २ रुद्र का सतल्नब ऋर परिणासों 
से है। जो कर परिणामों के निमित्ता से होता है वह रोद्र ध्यान है। ३ 
जो शुभ राग और सदाचरण का पोपक है वह धम्यध्यान है और ४ 
मन की अत्यन्त निमंल्रता के होने पर जो एकाग्रता होती है वह शुद्ध 
ध्यान है। इस प्रकार ये चार ध्यान हैं। इनमें से अन्त के दो ध्यान 
मोक्ष अर्थात् जीवन की विशुद्धि के प्रयोजक हैं. इसलिये वे सुध्यान 
कहलाते हैं और प्रारम्भ के दो ध्यान संसार के कारण होने से दुध्योन 
कहदे जाते हैं. || २८-२६ ॥ 

आतेध्यान का निरूपणु-- 

आतंममनोज्ञस्थ सम्प्रयोगे तद्दिप्रयोगांय स्पृतिसमन्चा- 
हार) ॥ ३० ॥| 

विपरीत मनोज्ञस्थ | ३१ ॥ 
वेदनायाश् ॥ ३१ ॥ 
निदान च॥ ३३ ॥ 
तद्विरतदेशविरितप्रमचसंयतानाम् ॥। ३४ ॥ 

अगप्रिय वस्तु क प्राप्त होने पर उसके वियोग के लिये चिन्तासातत्य 
का होना प्रथम आतंध्यान है । 

च् 

+ 
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प्रिय वस्तु के वियोग होने पर उसको प्राप्ति के लिये सतत चिन्ता 
करना दूसरा आतंध्यान है । 

वेदना के होने पर उसके दूर करने के लिये सतत चिन्ता करना 
्े 

तीसरा आतंध्यान है | 
आगामी विपय की प्राप्ति के लिये निरन्तर चिन्ता करना चोथा 

शआत्थ्यान है। 

वह आतेध्यान अविरत, देशविरत और प्रमत्तसंयत जीवों के 
, होता है। 

पूर्वोक्त चार ध्यानों में से यहाँ आतेध्यान के भेद और उनके स्वामी 
इनका विचार किया गया है। जैसा कि हम पहले लिख आये हैं कि 
आतेध्यान का भुख्य आधार पीड़ा है। वह पीड़ा अनिष्ट वस्तु का 
संयोग, इष्ट वस्तु का वियोग, प्रतिकूल वेदवा और आगामी भोगाकांक्षा 
इन चार कारणों में से किसी एक के निमित्त से हुआ करती है इसलिये 
निमित्त भेद् से इस ध्यान के चाए भेद हो जाते हैं । 

१ जो वरतु अपने को अग्रिय है उसका संयोग होने पर तज्वन्य 
पोड़ा से व्याकुल होकर उस वस्तु के वियोग के लिये सतत चिन्ता 
करना अनिष्ट संयोगज आतेध्यात् है। २ पुत्रादि इष्ट वस्तु का वियोग 
हो जाने पर उसकी प्राप्ति के लिये निरन्तर चिन्ता करते रहना इष्ट 
वियोगज घआतेष्यान है। ३ शारीरिक व मानसिक किसी भी प्रकार की 
पोढ़ा के होने पर उसके दूर करने के लिये सतत चिन्ता करते रहना 
वेदना नामक आतंध्यान है ओर ४ आगामी भोगों की प्राप्ति के लिये 
चिन्ता करते रहना निदान आतेध्यान है। ये आतेध्यान प्रास्म्म 
के छद गुणस्थानों तक हो सकते हैं | उसमें भी निदान आतेध्यान 
प्रसत्तसयत गुणस्थान में नहीं होता, क्योंकि भोगा काँक्ा को भावना 
के होने पर सवंविरति का त्याग हो जाता हे ॥ ३०-३६ ॥ 
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रौद् ध्याव का निरूपण-- 

हिंसानृतस्तेयविषयसंरचणेम्यो रौद्रमविरतदेशविरतयोः ३४ . 
हिंसा, असत्य, चोरी और विपयसंरक्षण के लिये सतत चिन्ता 

करना रौद्गरध्यात है | वह अविरत और देशविरत सें सम्भव है । 
यहाँ निमित्त की अपेक्षा रोद्रध्यान के भेद और उनके स्वासी बत- 

लाये गये हैं। यह पहले ही वतला आये हैं कि रोद्रष्यान का मूल 
आधार क्ररता है। यहाँ उस क्ररता के जनक हिंसा, 'असत्य, चोरी 
ओर विपयसंरक्षण ये चार निमित्त लिये गये हैं. इसलिये रौद्गध्यान के 
चार भेद हो जाते हैं--हिंसानन्दी, सषानन्दी, चौर्योनन्द्री और परि- 
ग्रहानन्दी । इनका अर्थ इन नामों पर से ही स्पष्ट है। यह ध्यान प्रारम्भ 
के पाँच गुणस्थान तक सम्भव है। देशविरत के भी कदाचितू परिग्रह 
की रक्षा आदि निमित्त से परिणामों में तीत्र कलुषता उत्पन्त हो जाती 
है, इसलिये देशविरत गुणस्थान तक इस ध्यान का सद्भाव बतलाया 
है॥ ३५॥ 

धर्म्यध्यान का निरूपण--- 

आज्ञापायविषाकसंस्थानविचयाय धम्यंय्१ ॥ ३६ ॥ 
आज्ञा, अपाय, विषाक और संस्थान इनकी विचारणा के निमित्त 

सन को एकाग्र करना धम्यध्यान है। 
यहाँ निमित्तभेद्,से धम्यध्यान के चार भेद हैं। १ किसी भी पदाथ 

का विचार करते समय ऐसा सनन करना कि इस विषय में जो जिन देव 
को आज्ञा है वह प्रमाण है आज्ञाविचय धम्यध्यान है। २ जो सनन््माग 
पर न होकर मिथ्या सांग पर स्थित हैं. उन्तका सिथ्यासाग से छुटकारा 

१ ड्वेताम्वर परम्परा में “धम्येमः के स्थान में 'धर्ममप्रमत्तसंयतस्य? सूत्र पाठ 
है। तथा इसके आगे “उपशान्तक्ञीणऋषाययोश्व अतिरिक्त सूत्र है । 
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«कैसे. हो इस दिशा में सतत विचार करना अपायविचय धम्यंध्यान है । 

' ३ ढंत्ये, क्षेत्र, काल सव और भाव इनकी -अपेक्षा कम केसे कैसे फल 
देते हैं इसका सतत विचार करना विपाकविचय धम्यध्यान है । ४ लोक » के आकार और उसके स्वरूप के विचार में अपने चित्त को लगाना संस्थानविचय धम्येध्यान है। ये धर्म्यध्यान के चार भेद हैं। ये अवि- रत, देशविरत, प्रमत्तसंयत और श्प्रमत्तसंयत जीवों के सम्भव हें । तात्पय यह है कि श्रेणि आरोहण के पहले-पहले धम्यंध्यान होता है. और श्रेणि आरोहण के समय से शुद्धव्यान होता है ॥॥ ३६॥ 

शुक्त ध्यान का निरूपण-.. 

शुक्ले चाद्य पूव॑बिदः ॥ ३७ || 
परे केबलिनः ॥| ३८ ॥ ह 
पएथक्त्वैकल्वितर्कसज्मक्रियाप्रतिपो विव्युपरत क्रिया निव ती नि। 
न्येकयोगकाययोगायोगानाम ॥ ४० ॥ 
ण्क्षा श्र्ये सबितर्कबी (४ काश्रथे सबवितकेबीचारे पूर्व ॥ ४१ ॥ 
अवीचार द्वितीयम ॥ ४२ ॥ 
कप ए 

पिंतकः श्रुतम् ॥॥ ४३ ॥ 
ए पोगसंक्रान्ति ८5 वीचारो5्थव्यज्ञनयोगसंक्रान्तिः ॥| ४४ | 

आदि के दो शुक्ल ध्यान पूर्व बिद के होते हैं । बाद के दो केचली के होते है । 
प्रथक्त्ववितके, एकत्ववित्क, सूह्मक्रियाप्रतिपाति और व्युपरत क्रियानिवर्ति ये चार शुद्धध्यान हैं । 
वे क्रम से तीन योग वाले, एक योग वाले, काययोग वाले और अयागी के होते हैं । 

। 
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3 कम हू न 

पहले के दो एक आश्रयवाले सवितर्क ओर सबीचार होते है |” 2. रु 
दूसरा ध्यान अवीचार है । ४3 अल ४ 
सर कक अल. पा मकर वितऊ का अथ श्रुत॒ है। सजा कट 
अर्थ, व्यव्ज्जन ओर योग को संक्रान्ति वीचार है | 
एन सूत्रों में शुरु ध्यान का वर्णन करते हुए उसके स्वामी, भेद 

कोर स्वरूप इन तोन बातों पर प्रकाश डाला गया दे । 

३९ बें सूत्र में शुक्र ध्यान के चार भेदः वतलाये हैं। उनका स्वामी 
किस पात्रता का जीव होता है और कौन योग के 
रहते हुए वे ध्यान होते हैं. इस प्रकार यहां स्वामी का 

कथन दो प्रकार से किया गया है। पात्रता की दृष्टि से विचार करते 
हुए बतलाया है कि जो पूर्वंधर हों उनके प्रारम्भ के दो शुकृध्यान होते 
हैं. और केवली के अन्त के दो शुक्र ध्यान होते हैं। यहां पू्वंधर के 
आदि के दो शुक्ल ध्यान होते हैं. ऐसा कथन करने से सभी पू्वधरों 
के शुक्लल ध्यान प्राप्त हुआ किन्तु बात ऐसी नहों है, क्योंकि श्रेणी पर 
आरोहण करने के परत धम्यध्यान होता है और श्रेणी में शुक्ल्नष्यान 
होता है, इसलिये यहां ऐसे ही पृ्वंधर लेने चाहिये जो उपशस श्रेणी 
या क्षपक श्रेणी में स्थित हों। इसमें भी शुक्लध्यान का पहला भेद 
उपशम श्रेणि के सब गुणस्थानों में और ज्षपक श्रेणि के दसवें शुण- 
स्थान तक होता है. तथा दूसरा भेद बारहवें गुणस्थान में होता है। 
इसी प्रकार शुक्ल्॒ध्यान का तीसरा भेद सयोगकेवली के और चौथा 
भेद अयोगकेवली के होता है। 

योग की अपेक्षा तीनों योगवाला प्रथम ध्यान का स्वामी है। 
अथोत् प्रथम ध्यान के रहते हुए योग बदल सकता है। दूसरा योग 
तीन योगों में से किसी एक योगवाले के होता है। तीसरा ध्यान सिर्फ 
काययोगचाले के ओर चोथा ध्यान अयोगी के होता है | 

स्तर 
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अम्याभ्यानों के समान शुद्धध्यान के भी चार भेद किये गये हैं । 
प४/ जिनके क्रम से ये सास हैं--प्रथक्त्ववितकेबीचार 
कद एकत्ववितर्कअवीचार, सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाति और व्यु 
परतक्रियानिवर्ति । 

प्रथम दो शुद्धध्यान पृूवंधारी के होते हैँ । इसी से वे एकाश्रयी 
ओर सवितर्क अर्थात् श्रतज्ञान सहित कहे गये हैं। तथापि इनमें इतना 
अन्तर है। वह यह कि प्रथम में प्रथक्स्व अर्थात् भेद है ओर दूसरे में 
एकत्व अर्थात् अभेद है। इसी तरह प्रथम में चीचार अर्थात् अथ, 
व्यंजन ओर योग का संक्रम है जब कि दूसरा वीचार से रहित है । 
इसी कारण से इस ध्यानों के नाम क्रमशः प्रथक्त्ववितकेवीचार और 
एकत्ववितर्कअवीचार रखें गये हैं। तथा तीसरा ध्यान सूक्म काय 
योग के समय और चोथा ध्यान क्रिया अर्थात् योग क्रिया के उपरत 
हो जाने पर होता है। इसी से इनके नाम ऋमशः सूच्मक्रियाप्रतिपाति 
ओर व्युपरतक्रियानिवर्ति रखे गये हैं। यह इनके नामकरण की साथ 
कता है। अब इनका स्वरूप और कार्य बतलतते हैं 

जब उपशम श्रेणी या ज्षपषक श्रेणी पर आरोहरण करनेवाला कोई 
उबस््ववितर्ववोबार.* अवक्ानधारों मनुष्य श्रुतज्ञान के बल से किसी 

भी परमाणु आदि जड़ या आत्मरूप चेतन द्रव्य का 
चिन्तवल करता है ओर ऐसा करते हुए वह उसका द्रव्यास्तिक दृष्टि से 
या पर्यायास्तिक दृष्टि से चिन्तवन करता है। द्रव्यास्तिक दृष्टि से चिन्त- 
चन करता हुआ पुदूुगलादि विविध द्र॒व्यों में किस दृष्टि से साम्य हे 
ओर इनके अवान्तर भेद भी किस प्रकार से हो सकते हैं इत्यादि बातों 
का विचार करता है। पर्यायास्तिक दृष्टि से विचार करता हुआ वह 
उसकी वतमानकालीन विविध अवस्थाओं का विचार करता है। ओर 
श्षतज्ञान के आधार से कभी यह जीव फ्िसी एक द्रव्यरूप अर्थ पर से 
दूसरे द्रव्य रूप अथे पर, एक द्रव्यरूप अर्थ पर से क्रिसी एक पर्याय- 
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रूप अथ पर, एक पर्यायरूप अथ पर से दूसरे पर्यायरूप झट्ठे पर या .. 
एक पर्योयरूप ञअथ पर से किसी एक द्वव्यरूप 'अथ पर ज्ञानाधारा कों- 
संक्रमित करके चिन्तवन के लिये प्रवृत्त होता है। इसी प्रकार कभी 
ध्यथ पर से शब्द पर ओर शब्द् पर से अर्थ पर या किसी एक शब्द 
पर से दूसरे शब्द पर चिन्तवन के लिये प्रवृत्त होता है। तथा ऐसा 
करता हुआ यह कभी मनोयोग आदि तीन में से किसी एक योग का 
आलम्बन लेता है, और फिर उसे छोड़ कर अन्य योग का भालम्बन 
लेता है तव उसके होनेवाला वह ध्यान प्रथक्त्ववितर्कवीचार कह- 
लाता है। तात्पय यह है कि इस ध्यान में वितक अशथौत् श्रतज्ञान का 
आलम्वन लेकर विविध दृष्टियों से विचार किया जाता है इसलिये तो 
यह प्रथक्त्ववितर्क हुआ ओर इसमें अर्थ, व्यंजन तथा योग का संक्र- 
मण होता रहता है. इसलिये यह “वीचार हुआ; इस प्रकार इस ध्यान 
का पूरा नाम प्रथक्त्ववितकेबीचार पड़ा है। इस ध्यान द्वारा यह 
जोव मुख्य रूपसे चारित्र मोहनीय का या तो उपशमन करता 
है या क्षण ओर इस बीच में अन्य प्रकृत्तियों का भी ज्षपण 
करता है । . 

तथा जब उक्त जीव क्षीणमोदह्द गुणस्थान को प्राप्त होकर वितके 
अरथोत् श्रव के आधार से किसी एक द्रव्य या पर्याय का ही चिन्तवन 

करता है और ऐसा करते हुए वह जिस द्रव्य, पर्याय 
शब्द या योग का अवलम्बन लिये रहता है उसे 
नहीं बदलता है तब उत्त ध्यान एकत्ववितकअवबी- 

चार कहलाता है। इस ध्यान द्वारा यह जीव धातिकस की शेष प्रकृ- 
तियों का क्षपण कर केवलज्ञान प्राप्त करता है । " 

शंका--जब कि प्रथक्त्द का अर्थ विविधता है ओर बीचार का 
अर्थ संक्रमण तब इन दोनों शब्दों फो रखने की कोई आवश्यकता 
नहीं है। इसी तरह एकत्व और अवीचार इन दो शब्दों को रखने को 

एकलवितक्क 

अवीचार 
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प्रीकोहि आवश्यकता नहीं है क्योंकि इनमें से किसी एक शब्द के देने 
“दूसरे का काम चल जाता है 

ससाधान--विविधता तो अधिकारी भेद से' भी हो. सकती है। 
पर यहां ध्यान के आल्म्बनभूत बिंषय और योग की विवि- 
धता की दृष्टि से ये शब्द दिये गये हैं। प्रथक्त्ववितर्क में विषय- 
ओर योग दोनों सें संक्रमण होता है पर एकत्ववित्तक सें ऐसा 
नहीं होता । 

जब सवज्ञ देव योग निरोध करते हुए दूसरे सब योगों का अभाव 
कर सूछ्म काययोग को प्राप्त होते हैं तब सूच्रमक्रियाप्रतिपाति ध्यान 

बाति दीं है। तब काय वर्गंणाओं के निमित्त से आत्म- 
प्रदेशों का अतिसूह्मम परिस्पन्द शेष रहता है इसलिये 

इसे सू्मक्रियाप्रतिपाति ध्यान कहते हैं 

सूच्मक्रियाप्नति 

किन्तु जब कायवगंणाओं के निमित्त से होनेवाला आत्मप्रदेशों का 
अतिसूह्षम परिस्पन्द भी शेष नहीं रहता और आत्मा सर्वेथा निष्प्रकम्प 

हो जाता है तब व्युपरतक्रियानिवर्ति ध्यान होता है । 
उस समय किसी भी प्रकार का यांग शेष न रहने के 

कारण इस ध्यान का उक्त नाम पड़ा है। इस ध्यान के होते ही साता 
वेदनीय कर्म का आखब रुक जाता है. ओर अन्त सें शेष रहे सब कर्म 
च्ीण हो जाने से मोक्ष प्राप्त होता है। 

ध्यान में स्थिरता मुख्य है | यद्यपि पिछले सब ध्यानों में ज्ञानधारा 
की 'आपेक्तिक स्थिरता ली गई है पर इन दो ध्यानों में श्रतक्ञान न 
होने के कारण ज्ञानधारा को स्थिरता नहीं बन सकती, इसलिये क्रिया 
की स्थिरता और क्रिया के असाव की एकरूपता की अपेक्षा से इन्हें 
ध्यान संज्ना प्राप्त है ॥ ३७-४४ | 

व्युपरतक्रियानिवत्ति 



६.४४. ) दस स्थानों में कम नि्जरा का तरतमभाव _ ,. ४४७, 

दस स्थानों में कम निजेर[ु का तरतमभाव--- थे 

सम्यग्दश्श्रावकचिरतानन्तवियो जकदशे न मोह क्षपकी पशम को - 
पशान्तमोहक्षपकक्ती ण॒ मो ह जिना। क्रमशो5संख्येय गुण निजरा॥।७ ५॥ 

सम्यग्दृष्टि, आवक, विरत, अनन्तानुवन्धि वियोजक, दर्शन मोह 
क्षपक, उपशमक, उपशान्तमोह, क्षपक, क्षीणमोह और जिन ये दस 
स्थान अनुक्रम से असंख्येय गुण निजरावाले होते हैं। 

सात तत्तवों में एक निजरातर्त्व भी है। यद्यपि इसका पहले दो 
बार उल्लेख आ चुका है पर अबतक इसका व्यवस्थित वन नहीं: 
किया है अतः व्यवस्थित वणन करने के लिये प्रस्तुत सुत्र की रचना: 
हुई है। कर्मो का अंशतः क्षय ही निजरा है। जो सब कर्मों के 
क्षय को मोक्ष बतत्नाया है सो सब कर्मों का क्षय कुछ एक साथः 
तो होता नहीं है, होता तो है वह निजरा के क्रम से ही। 
हाँ अन्त में जो समग्र निजरा होती है. उसी का नाम मोक्ष है, इस 
प्रकार विचार करने पर निजरा मोक्ष का ही पू रूप प्राप्त होता है | 
यद्यपि यह् निजरा सब संसारी जीवों के पाई जाती है पर यहाँ ऐसे - 
जीवों की निजरा का द्वी उल्लेख किया है जो उत्तरोत्तर मोक्ष में सहा- 
यक है। ऐसे जीव दस प्रकार के बतलाये हैं। वास्तव में देखा जायः 
तो ये दस अवस्थाएं हैं जो एक जीव को भी प्राप्त हो सकती हैं । इनमें: 
सम्यन्द्ृष्टि यह् प्रथम ओर जिन यह अन्तिम अवस्था है हर्थात् सम्य- 
र्ृष्टि से यह असंख्यातगुणी निजरा का क्रम चालू होकर जिन अवस्था 
के प्राप्त होने वक चालू रहता है। परिणामों की उत्तरोत्तर विशुद्धि ही 
इसका कारण है| जिसके जितनी अधिक परिणामों की विशुद्धि होगी 
उसके उतनी ही अधिक कर्मों की निजरा भी होगी, इस हिसाव से 
विचार करने पर सम्यग्दृष्ठि के सबसे कम ओर जिनके सबसे अधिक 
परिणामों की विशुद्धि रहती है । इसका यह अभिप्राय है कि सम्यग्दृष्टि 

र्६ 
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के खरे और जिनके सबसे अधिक कर्मो' की निजरा होती है । 

"निज क्ॉयह तरतस भाव जिन दस अवस्थाओं में पाया जाता है 
'अलुनकी स्वरूप निम्न प्रकार है-- 

१ जो दर्शनमोह का उपशम कर सम्यक्त्व को प्राप्त द्वोता है वह् 
व्सम्यग्दष्टि है। २ जो बिरताविरत नामक पाँचवें गुणस्थान को प्राप्त है 
वह श्रावक है। ३ जो सर्वविरति को प्राप्त दे वह विरत है। ४ जो 
अनन्तानुवन्धी की विसंयोजना कर रहा है वह अनन्त वियोजक है। 
.४ जो दर्शानमोह की ज्ञपणा कर रद्दा है वह दर्शनमोहक्षपक्र है। ६ 

' “उपशमश्रेणि पर आहरूढ़ श्राणी उपशमक कहलाता है । ७ उपशान्तमोह 
'गुणस्थान को प्राप्त जीव उपझान्तमोह कहलाता है। ८ क्षपकश्नेणि पर 
आएदढ़ प्राणी क्षपक कहलाता है। ६ क्षीणमोह गुणस्थान को प्राप्त जीच 
ज्ञीणमोह कहलाता है। १० और जिसमें स्ज्ञता प्रकट हो चुकी दो 
बह जिन कहलाता है । 

यद्यपि सम्यग्दृष्टि के सिवा शेष नौ स्थानों में अपने पूर्व पूर्व स्थान 
से असंख्यातगुणी निजेरा का क्रम बन जाता है पर सम्यर्दष्टि के 
किससे असंख्यातगुणी निजेरा होती है यह सूत्र में नहीं बतलाया है 
फिर भी यह दश्शनमोह की उपशामना का प्रारम्भ करनेवाले जीव की 
'होनेवाली निजरा की अपेक्षा जानना चाहिये। आशय यह है कि 
दरशनमोह की उपशसना का प्रारम्भ करनेवाले जीव के जितनी कर्म 
'निजरा होती है उससे असंख्यातगुणी कर्म निजेरा सम्यग्दृष्टि के 
होती है ॥ ४५ ॥ 

निम्न॑न्थ के भेद्-.- 

पुलाकवकुशइुशी लनिग्रन्थस्नातकाः निर्ग्रन्था! ॥४६॥ 
पुलाक, वकुश, कुशील, निम्नन््थ और स्नातक ये पाँच प्रकार के 

'मिम्रन्थ हैं । 
उपधि या ग्रन्थ ये एकाथेबाची शब्द हैं। व्युत्सगें तप का वर्णन 
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करते समय इसके दो भेद बतला आये हँ--बाह्म उपधि और आश्य> 
न्तर उपधि | बाह्य उपधि में क्षेत्र, वास्तु, हिस्ण्य, सुबण, घन, धास्य 
दासी, दास, कृप्प और भाण्ड ये दस आते हैं तथा आध्यन्तर उपधि से 
मिथ्यात्व, क्रोधादि चार, दास्यादि छह ओर तीन बेद ये चोदह लिये 
जाते हैं। जिसने इन दोनों प्रकार की उपधियों का त्याग कर दिया है 
वह निग्नन््थ है। यहाँ इस मिम्नेन्ध के तरतम रूप होनेवालते भावों की 
अपेक्षा पाँच भेद किये गये हैं जिनका स्वरूप नीचे लिखे अनुसार है-- 

१ जो उत्तर गुणों को उत्तमता से नहीं पालते किन्तु मूल गुणों में 
भी पूणता को नहीं प्राप्त हैं वे पुलाक निम्नेन्ध हैं। पुत्ताक पयाल को 
कहते हैं। वह जैसे सारभाग रहित होता है. बसे ही उन निम्रेन्थों को 
जानना चाहिये । २ जो ब्नतों को पूरी तरह पालते हैँ किन्तु शरीर और 
उपकरणों को संस्कारित करते रहते है, ऋचद्धि और यश की अभिलाषा 
रखते हैं, परिवार से लिपठे रहते हैं और मोह जन्य दोष से थुक्त हैं वे 
बकुश निग्नेन्ध हैं। ३ कुशील निम्नेन्थ दो प्रकार के हैँ--प्रतिसिवनाकुशील 
ओर कपायकुशील | जिनकी परिग्रह से आसक्ति नहीं घटी है, जो 
मूलगुणों और उत्तरगुणों को पालते हैं तो भी कदाचित् उत्तरगुणों को 
विराधना कर लेते हैं वे प्रतिसिवनाकुशील निम्नेन्थ हैं। जो अन्य कषायों 
पर विजय पा कर भी संज्वलन कषाय के आधोीन हैं, वे कपायकुशीद 
निम्नेन्थ हैं । ४ जिन्होंने रागठ्ेष का अभाव कर दिया है और अन्तमुहर्ते 
म॑ जो केबल्ज्ञान को प्राप्त करते हैं वे निभ्न्थ निर्भेन््थ हैं। ५ और 
जिन्होंने स्वज्षता को पा लिया है वे स्नातक निम्रन्ध हैं॥ ४६॥ 

आठ वातों द्वारा निम्नेन्थों का विशेष वर्णव-- 

संयमश्रुतप्रतिसेवनातीथलिज्ञलेश्योपपादस्थान विकरपतः सा- 
घ्या। | ४७ ॥ ा 
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2९४८ प्रतिसेवना, तीथ, लिज्न, लेश्या, उपपाद और स्थान के 
ससे<ईलेनिग्नन्थों का व्याख्यान करना चाहिये। 

पहले जो निर्मन्थों के पाँच भेद बतला आये हैं उन्हीं का इन आठ 
बातों द्वारा विशेष विवरण जानने की प्रस्तुत सूत्र में सूचना को गई है । 
विवरण नीचे लिखे अनुसार है-- 

पुल्ञाक, वकुश और प्रतिसेवनाकुशील इनके सामायिक और छेदो- 
पस्थापना ये दो संयम होते हैं। कपायकुशीलों के 
यथाख्यात ७ सिवा चार संयम होते हैं तथा शेष दो 

निम्नेन्थों के एक यथाख्यात संयम होता है । 

१ संयम 

उत्कृष्ट से पुलाक, वकुश और कुशील अमिन्नद्सपृ्वंधर तथा कपाय 
कुशील और निम्नन््थ चौदह॒पूर्वेंधर होते हैं । जघन्य 
से पुल्ञाक आचार बसतु के ज्ञाता, वकुश, कुशील और 

निर्नस्थ आठ प्रवचन माता ( पाँच समिति तीन गुप्ति ) के ज्ञाता होते 
हैं। तथा स्नातक सर्वज्ञ होने से श्रुत रहित ही होते हैं । 

पुलाक पाँच महात्रत और रात्रिभोजन विर्मण इन छहों में से 
किसी एक ब्रत का दूसरे के दवाव या बलात्कार के कारण विराधना 

करनेवाला होता है। वकुश दो प्रकार का होता है -- 
उपकरण बकुश और शरीरबकुश | उपकरणवकुश 

अच्छे अच्छे उपकरण चाहते हैं. और मिले हुए उपकरणों की टीपटाप 
करते रहते हैं। शरीरवकुश शंरीर का संस्कार करते रहते हैं। प्रतिसेवना 
कुशील मूलगुणों की तो यथावत्त् रक्ता करते हैँ. किन्तु उत्तरगुणों को 
कुछ विराधना कर बैठते हैं| शेप निम्नन््थ विराधना नहीं करते । 

७ तो. ाँचों प्रकार के निम्न न्थ सभी तीर्थकरों के तीर्थका 
में होते हैं ४ 

३ श्रुत्त च्द् 

३ प्रतियेषना 
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लिट्ज द्रव्य ओर भाव के भेद से दो प्रकार का है। भांव लिंग की, ' 
अपेक्षा पाँच ही निम्न न्थ होते हैं. अर्थात् सभी- के 
सवबविरति रूप परिणाम होते है किन्तु द्रव्यलिंग 

सबका एकसा नहीं होता, किसी के पीछी कलण्डलु होता है ओर किसी 
के नहीं होता । ु 

पुलाक के तीन शुभ लेश्याएं होतो हैं। वकुश और प्रतिसेवना 
कुशील के छहों लेश्याए होती हैं। कषायकुशील के अन्त की चार 

लेश्याएं होती हैं। उसमें भी सूक््मसाम्परायिक कषा- 
यकुशोल के ओर शेष निम्न न्थों के एक शुक्ल ह्लेश्या 

ही होती है| जातकों में अयोगियों के कोई लेश्या नहीं होंती । 

उत्क्ष्ट से पुलाकका उपपाद सहसख्तार कल्प में उत्कृष्ट स्थितिवात्ते 
देवों में होता है। वकुश ओर प्रतिसेवनाकुशील का उप- 
पाद् आरण और अच्युत कल्प में बाहेस सागरोपम 

अमाण स्थितिवाले देवों में होता है । तथा कषायकुशील ओर निम्मेन्थों 
का उपपाद स्वीर्थसिद्धि में तेतीस सागर की स्थितिवाले देवों में होता है। 
जघन्य से इन सबका उपपाद सौधमकल्प में दो सागरोपम प्रमाण 
स्थितिवाले देवों में होता है। किन्तु स्मातक तो नियम से निर्बाण जाते 
हैं। इनका अन्यन्न उपपाद नहीं होता । 

स्थान शब्द से यहाँ संयमस्थान लिये गये हैं। पूण विरति रूप 
परिणाम का नास संयस है । वह सबका एक-सा नहीं होता । किसी का 

कषाय सिश्रित होता है और किसी का कषाय रहित | 
यह दोनों प्रकार का संयम कषाय और आलम्बत के 

सेद से असंख्यात प्रकार का होता है। इससे संयमस्थानों के असंख्यात 
भेद हो जाते हैं॥ ४७ ॥ 

५भ्लिफ 

६ लेश्या 

७ उपपाद् 

८ स्थान 

न्अेललललनशम ऋलं«-ममन् बनअननपनपाण पथ जनक 



दसवाँ अध्याय 
अब तक छुद् तत्वों का निरूपण किया जा चुका है अब केवल 

मोक्ष तत्व का निरूपण बाकी है जो इस अध्याय में किया गया है। 
केवलज्ञ न की उत्पत्ति में हेतु--- 

मोहरूयाज्ज्ञानदशनावरशान्तरायक्षयात्र केवलस् ॥ १ ॥ 
मोह के क्षय से और ज्ञानावरण, दशनावरण तथा अन्तराय के 

ज्ञय से केवल ज्ञान प्रकट होता है। 
परमात्मा अर्थात् परम विशुद्धि को प्राप्न हुए आत्मा दो तरह के 

होते हैं--सकल परमात्मा और निकल परमात्मा | कल्न का ऋथ शरीर 
है । जो कल्ष अर्थात् शरीर सहित होकर भी परमात्म पद को प्राप्त हो 
गया है वह सकल परमात्मा है। इसकी अरहन्त, जिन और सववेक्ष 
इत्यादि अनेक संक्षाएँ हैं। तथा जिसने अन्त में इस शरीर का भी 
अभाव करके मोक्ष पद को पा .लिया है वह निकल परमात्मा है। 
निकल परमात्मा होने के पहले सकल परमात्म पद की प्राप्ति नियम से 
होती है। इस पद को पाकर यह जीव सचज्न और स्वेदर्शी हो जाता 
है। इसी का नाम कैवल्य प्राप्ति है। इस कैवल्य प्राप्ति के लिये उसके 
प्रतिबन्धक कर्मो का दूर किया जाना आवश्यक है क्योंकि उनको दूर 
किय बिना इसकी प्राप्ति सम्भव नहीं। वे प्रतिबन्धक कम चार हैं। जिनमें 
से पहले मोहनीय कर्म का क्षय होता है। यद्यपि मोहनीय कर्म कैवल्य 
अवस्था का सीधा प्रतिवन््ध नहीं करता है, तथापि इसका अभाव हुए 
विना शेप कर्मो का अभाव नहीं होता, इसलिये यहाँ इसे भी कैचल्य 
अवस्था का प्रतिबन्धक माना है । इस प्रकार मोहनीय का अभाव हो 
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जाने के पश्चात अन्तमुहते में तीन कर्मो' का नाश होता है-और-तबः 
आकर कैवल्य अवस्था को प्राप्ति होती है । इस अवस्था की प्राप्ति हुए 
बिना मोक्ष की प्राप्ति सम्भव नहीं इस लये मोक्ष का वर्णन करने के. 
पहले इसका वर्णन किया है ।॥ १॥ 

मोक्ष का स्वरूप-- 

बन्धहेत्वभावनिजराश्यां कृत्स्नकर्मविप्रमोत्षो मोक्षः ॥ २ ॥| 
बन्धदेतुओं के अभाव और निजरा से सब कर्मों का आत्यन्तिक 

ज्ञय होना ही मोक्ष है । 
संसार की परिपाटी उस नोका के समान है जिसमें से पानी तो 

निकाला जा रहा हो पर पानी आने का स्रोत बन्द न हो। यह जीक 
प्रति समय नवोन कर्मों का बन्ध करता रहता है और पूवबद्ध कर्मो' के 
फल को भोगकर उनकी निजरा भी करता रहता है। पर जब तक 
नवोन कर्मा' का बन्ध न रुके तब तक बँधे हुए कर्मा को निजरा होने 
मात्र से मुक्ति नहीं मिल सकती | इसके लिये निजरा की अपेक्षा कर्मों: 
के होनेवाले वन्ध को रोकना अत्यन्त आवश्यक है। पर यह नवीनः 
बन्ध तब रुक सकता है जब बन्ध के हेतुओं का अभाव किया जाय | 
पहले बन्ध के हेठ पाँच बतलाये हँ--मिथ्याद्शन, अविरतति, प्रमाद, 
कषाय और योग । इनके दूर कर देने से नवीन बन्ध नहीं होता है और 
तब जाकर संचित कर्मा की निजरा भी पूरी तरह से की. जा सकती 
है। इसी कारण से प्रस्तुत सूत्र में सब कर्मो' का आत्यन्तिक अभावः 
करने के लिये बन्ध के हेतुओं का अम्राव और निजरा का होना आवब- 
श्यक बतलाया है। आशय यह है कि यद्यपि केवल्य प्राप्ति के समय 
मोहनीय आदि चार कर्मो का अभाव बतला आये हैं पर उसके बाद 
भी इसके वेद्नीय आदि चार कम शेष रहते हैं और बन्ध के हेतुओं: 
में योग शेष रहता है जिससे मोक्ष नहीं होता। जब जाकर यह 



तत्त्वाथ सूत्र [ १०. ३-४. 

जीबच पहल योग का अभाव करता है ओर तत्पश्चात् शेष बचे चार 
कर्मों की समग्र निजेरा करता है तब इसे मोक्ष प्राप्य होता है क्योंकि 
विज्ञातीय द्रव्य से सम्बन्ध छूट कर आत्मा का निर्मल आत्म स्वरूप में 
स्थित हो जाना ही तो मोक्ष है ९. + 

मोक्ष होते समय और जिन वस्तुओं का अ्रभाव होता है उनका निर्देश--* 

ओपशमिकादिभमव्यत्वानां च ॥ ३ ॥ 
अन्यत्र केवलसम्यक्त्वज्ञानदशनसिद्ध त्वेभ्य। || ७ ॥ 

तथा औपशमिक आदि भावों और भव्यत्व भाव के अभाष होने 
से मोक्ष होता है । 

पर केवल सम्यकत्व, केवलन्नान, केवल दर्शन और सिद्धत्व 
साथ का अभाव नहीं होता। 

मोक्ष प्राप्ति में जेसे पोदगलिक कर्मों का अत्यन्त अभाव आवश्यक 
है बेसे ही कुछ अन्य भावों का अभाव भी शआवश्यक है। यहाँ ऐसे 
भावों की गिनती कराते हुए ओपशमिक भाव और भव्यत्व भाव इनका 
तो नामोल्लेख किया है किन्तु शेप भावों का अभाव वतलाने के लिये 
आओपशमिक के आगे आदि पद दे दिया है । अब देखना यह है कि वे 
सब भाव कितने हूं और क्यों उनका अभाव मोक्षमें आवश्यक है| कुल 
भाव पाँच प्रकार के गिनाये हैं---ओऔपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक, 
ओदयिक ओर पारिणामिक। इनमें से ओऔपशमिक, क्षायोपशमिक 
ओर ओदयिक थे भाव कर्मो के सद्धाव में हो होते हैं, क्योंकि औपश- 
मिक भावों में कर्मा का सत्ता में मौजूद रहना ज्ञायोपशमिक भावों में 
किन्हीं का सत्ता में रहना और किन्हीं का स्वमुखेन या किन्हीं का पर- 
सुखेन उदय होना तथा ओदयिक भावों सें कर्मों का उदय होना आवब- 
श्यक्ष हे। अब जब कि कर्मो' का सब्ंधा अभाव हो गया तो उनके 
सद्भाव में होनेवाले ये भाव किसी भी हालत में नहीं हो सकते यह 
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निश्चित है, इसलिये तो मोक्ष प्राप्त होने के पहले इन भावों का अभाव 
चतलाया | भ्मब रहे पारिणामिक भाव सो ये जोव के निज भाव हैं, 
इनके होने में कर्म अपेत्तित नहीं हैं इसलिये मोक्ष में पारिणामिक भावों - 
को बाधक नहीं माना है, तथापि भव्यस्व और अभव्यत्व ये पारिणा- 
मिक भाव होते हुए भी जीव के स्वभाव न द्ोकर आपेक्षिक भाव हैं। 
इनका सद्भाव मुक्त जाने की योग्यता ओर अयोग्यता पर निभेर है, 
इसलिये मोक्ष प्राप्त होने के पहले भव्यत्व भाव का अभाव माना है। 
इस भ्रकार मोक्ष प्राप्त होने के पहले किन भावों का अभाव हो जाता है 
इसका विचार किया | तथापि इन भावों में क्ञायिक भाव भी सम्मिलित 
हैं और उनका कथन कमसापेक्ष है, इसलिये मोक्ष में उनका भी अभाव 
प्राप्त होता है जो कि इष्ट नहीं है, इसलिये इसी बात के बतलाने के लिये 
“अन्यन्न केवल? इत्यादि सूत्र की रचना हुईं है। बात यह है कि जितने भी 
ध्षायिक भाव हैं वे सब आत्मा के निञ भाव हैं पर संसार दशा में वे. 
कर्मों से घातित रहते हैं और ज्यों ही उनके प्रतिबन्धक कर्मों का अभाव 
होता है त्यों द्वी वे प्रकट हो जाते हैं, इसलिये यद्यपि वे क्ञायिक 
कहलाते हैं तथापि निज भाव होने से उन्तका मोक्ष में अभाव नहीं 
होता | यद्यपि प्रस्तुत सूत्र में ऐसे कुछ ही भाव गिनाये हैं पर इनके 
समान क्षायिक वीय, ज्ञायिक सुख आदि और भी जितने ज्ञायिक्र भाव 
हों उन सब का मोक्ष में अभाव नहीं होता ऐसा ग्रकृत में यहाँ समझ लेना 
चाहिये।। ३-४ ॥ 

मोक्ष होते ही जो कार्य होता है उसका विशेष वर्शान-.. 

तदनन्तरमूर्ध्ब, गच्छत्यालोकान्तात् ॥ ४ ॥ 
पूर्व प्रयो गादसद्भत्वादू बन्धच्छेदात्थागतिपरिणापिाच || ६॥ 
आंविद्वकु लालचक्रवद व्यंपग तलेपालाबुवदे रणडबी जवद मि शि- 

खावदध | ७ | भ 
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-अशस्तिकायाभावात् || ८ ॥ 
सब कर्मों का वियोग होने के वाद ही मुक्त जीच लोक के अन्त तक 

ऊपर जाता है। 
पूर्व प्रयोग से, संग का अभाव होने से, वन्धन के टूटने से और 

वेसा गमन करना स्वभाव होने से ( मुक्त जीब ऊपर जाता है। ) 
घुमाये गये कुम्हार के चक्र के समान, लेप से मुक्त हुई तूबड़ी के 

समान, अण्ड के बीज के समान और अप्नि की शिखा के समान-- 
धर्मोस्तिकाय का अभाव होने से मुक्त जीव लोकान्त से और ऊपर 

नहीं जाता । 

मुक्त होने के पहल्ले जीव कर्मों से वंधा था इसलिये उसकी सारी 
क्रिया कर्मों के उदयानुसार होती थी, किन्तु कर्मों से मुक्त होने के बाद 
वह क्या करता है ? कहाँ रहता है इत्यादि प्रश्न होते हैं. इन्हीं प्रश्नों का 
हेतु और दृष्टान्तपृर्वंक यहाँ उत्तर दिया गया है-- 

कर्मों से मुक्त होते ही जीव ऊपर लोक के अन्त तक गति करता है 
ओर फिर वहाँ ठहर जाता है । वात यह है कि मुक्ति मनुष्यगति से ही 
होती है अन्य गति से नहीं और मनुष्यों का सद्भाव ढाई द्वीप ओर 
उनके बीच में आये हुए दो समुद्रों में पाया जाता है। इस समस्त क्षेत्र 
का विष्कम्म पंतालीस लाख योजन है| लोक भी, जहाँ मुक्त जीव 
रहते हैं, इतना ही ठीक इसके ऊपर है, इसलिये मुक्त होते ही जीव 
ठीक अपनी सीध में ऊपर चला जाता हे और उसके सबसे ऊपर के 
आत्मप्रदेश लोक के अन्तिम प्रदेशों से जा लगते हैं। मुक्त जीव की यह् 
लोकान्तप्रापिणी गति क्यों होतो है इसमें सृत्रकार ने चार हेतु ओर उन 
हेतुओं की पुष्टि में चार उदाहरण दिये हैं।जिनका खुलासा निम्न 
प्र कार है-- 

१ एक तो मुक्त जीव पू्वे प्रयोग से गति करता है । पू्े प्रयोग का 
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अथ है पूर्व संस्कार से प्राप्त हुआ वेग । जैसे कछुम्हार के डण्डे से घुमाने 
के वाद डए्डे और हाथ फे हटा लेने पर भी पूर्व में मिले हुए वेग के 
कारण चक्र घूमता रहता है बसे ही कम मुक्त जीव भी पूछ में कर्मों के 
उदय से प्राप्त आवेश के कारण कमे के छूट जानें पर भो रवभावालु- 
सार ऊध्वंगति दी करता है। २ दूसरे, संग का अभाव होने से मुक्त 
जीव ऊ्वेगति करता है। जैसे तूँवड़ी पर मिट्टी आदि द्रव्य का लेप कर 
देने पर वह पानी में नीचे चली जाती है किन्तु लेप के दूर होते हो बह 
पानी के ऊपर आ जाती है। वसे ही कम भार से आक्रान्त हुआ 
आत्मा उसके आवेश से संसार में परिभ्रमण करता रहता है किन्तु उस 
कमभार के दर होते ही वह ऊपर ही जाता है। ३ तीसरे, बन्धन के 
दूटने से मुक्त जीव ऊध्वेगति करता है | जैसे फल्ली में रहा हुआ एरण्ड 
बीज फली का वन्धन टूटते ही छटक कर ऊपर जाता है वैसे ही कर्म 
वन्धन से मुक्त होते ही यह जीव ऊपर जाता है। ४ चौथे, ऊपर गमन 
करना स्वभाव होने से मुक्त जीव उध्येगति करता है। जैसे बायु का 
भोका लगने से अग्नि की शिखा वायु के फोके के अनुसार तिरछी चारों 
ओर धूमती हे किन्तु वायु के कोके के दूर होते ही वह स्वभाव से ऊपर - 
की ओर जाती है वसे ही जब तक जीव कर्मों के झमेले में फंसा रहता 
है तब तक वह नरक निगोद आदि अलेक गतियों सें परिभ्रमण करता 
रहता है किन्तु कम के दूर होते द्वी वह स्वभाव से ऊपर जाता है। 
इस प्रकार इन हेतुओं ओर दृष्टान्तों से यद्यपि यह सिद्ध हो जाता है 
कि मुक्त होने के बाद जीव को ऊध्चंगत्ति होती है तब भी यह प्रश्न शेष 
रहता है कि ऊध्वे गति करके भी वह लोक के अन्त में ही क्यों ठहर 
जाता है ? इसो प्रश्न का उत्तर देने के लिये सूत्रकार ने यह बतलाया 
है कि ज्ोकान्त से आगे गति न होने का कारण धर्मास्तिकाय का अभाव 
है क्योंकि जहाँ तक धर्मोस्तिकाय है वहीं तक जोव और पुदूगल की 
गति होतो है आगे नहीं ऐसा नियम है। 
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' बारह बातों द्वारा सिद्धों का विशेष वर्णन--- 

केत्रकालगतिलिज्ञतीरथचारित्रप्रत्येकबुद्धयोधितज्ञानावगाहना- 
स्तरसंख्याव्पबहुत्वतः साध्या। ॥ ९ ॥ 

त्षेत्र, काल, गति, लिंग, तोथ, चारित्र, प्रत्येक वोधित, बुद्धबोधित, 
ज्ञान, अवगाहना, अन्तर, संख्या ओर अल्पबंहुत्व इन बारह बातों द्वारा 
सिद्ध जीव विभाग करने योग्य हैं । 

सब सिद्धों का स्वरूप एकसा होता है, इसकी अपेक्षा उनमें कोई 
भेद नहीं है । इसलिये जिन बारह बातों की लेकर यहाँ विचार करने- 
बाहे हैं उनकी अपेक्षा तत्त्वतः सिद्धों में कोई भेद नहीं होता, फिर भी 
इस विचार से उनके अतीत जीवन के सम्बन्ध में और यथा सम्भव 
बर्तमान जीवन के सम्बन्ध में बहुत कुछ जाना जा सकता है इसीलिये 
प्रछ्तत सूत्र द्वारा सूत्रकार ने प्रिद्ध जीवों के सम्बन्ध में विचार करते 
की सूचना की है। यहाँ क्षेत्र आदि वारह बातों के हरा विचार करते 
समय भूत ओर वतंमान इन दोनों दृष्टियों से विचार करना चाहिये । 
जो नीचे लिखे अनुसार है-- 

वतेमान का कथन करनेवाले नयकी अपेक्षा सभी के सिद्ध होने का 
3 छेत्र | रत सिद्धिक्षेत्र, आत्मप्रदेश या आकाशगप्रदेश है। तथा 

ः भूत का कथन करनेवाले नयकी दृष्टि से जन्म की 
अपेक्षा पन्द्रह कमेमूसि ओर संहरण की अ्रपेज्षा मनुष्यलोक सिद्ध- 
त्ेन्न हे 

बतेसान का कथन करनेवाले नयकी दृष्टि से जो जिस समय में 
कर्मो से मुक्त होता है वही उसके मुक्त होने का काल है। तथा भूत का 

२ काल... अत करनेवाले नयकी दृष्टि से अचसर्पिणी व उत्स- 
विंणी में जन्मे हुए सिद्ध होते हैं। इसमें भी विशेष 

विचार करने पर अवसर्पिणी के सुधमदुःपमा काल के अन्तिम भाग में 
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ओर दुःपमसुपमा काल में जन्मे हुए सिद्ध होते हैं । किन्तु ढुःषसा में - 
जन्मे हुए दुःपमा में सिद्ध नहों होते। संहरण की अपेक्षा उत्सर्पिणी 
ओर अवसपिणी के सब कालों में सिद्ध होते हैं । 

वतमान दृष्टि से सिद्ध गति में ही सिद्ध होते हैं। तथा भूतकाल को 
३गात.. दि से यदि अनन्तरगति की अपेक्षा विचार करें तो 

ह मनुष्याति से ही सिद्ध होते हैं और यदि एक गति का 
अन्तर देकर विचार करें तो चारों गतियों से आकर जीव सिद्ध होते हैं। 

लिंग से वेद ओर चिन्ह दोनों लिये जाते हैं । पहले अर्थ के अनु- 
सार वर्तमान दृष्टि से अपगतवेदी ही सिद्ध होते हैं । भूतकाल की दृष्टि 

से भाववेद की अपेक्षा तीनों वेदों से सिद्ध हो सकते 
हैं किन्तु द्रव्यवेद की अपेक्षा पुलिंग से ही सिद्ध होते 

हैं । दूसरे अर्थ के अनुसार वतमान दृष्टि से निम्नेन्थ लिंग से हो सिद्ध 
हो अतीतकाल की दृष्टि स तो निम्नन्थ लिंग या सम्रन्थ लिंग 
दोनों से सिद्ध होते हैं ह 

तीर्थ की अपेक्षा विचार करने पर कोई तीथकेर पद को प्राप्त कर 
ओर कोई इस पद को नहीं प्राप्त कर सिद्ध होते हैं । 
जो इस पद को नहीं प्राप्त कर सिद्ध होते हैं उनमें से 

कोई तीथंकरके सद्भाव में सिद्ध होते हैं और कोई उनके असद्भाव में 
सिद्ध होते हैं 

बतंमान दृष्टि से विचार करने पर सिद्ध किस चारित्र से होते हैं 
रत्न दि नहीं कहा जा सकता, सिद्ध होने के समग्र में. 

६7 पाँच चार्त्रों में से कोई चारित्र नहीं होता। भूत 
इृष्टि से यदि चौदहवें गुशस्थान का अन्तिस ससय लें तब तो यथाख्यात 
चारित्र से सिद्ध होते हैं और उसके पहले के समग्रों को लें तो तीन 
चार तथा पाँच चारित्रों से सिद्ध होते हैं । 

४ लिंग 

थे 

ता हि] 



तस्तवाथे सूत्र [ १०. ९, 

श्र दे4“बीवित और बुद्ध बोधित दोनों सिद्ध होते हैं। जो किसी 
हज »/ के उपदेश के बिना स्वयं अपनी ज्ञान शक्ति से ही 

वोध पाकर सिद्ध होते हैं वे प्रत्येक बोधित या स्वयं 
वोधित कहलाते हैं और जो अन्य ज्ञानी से बोध' 

प्राप्त कर सिद्ध होते हैं वे बुद्धबोधित कहलाते हैं! * 
वर्तमान दृष्टि से सिफ् केवलज्ञानी ही सिद्ध होते हैं। भूत दृष्टि से 

दो, तीन और चार ज्ञानवाल्ले भी सिद्ध होते हैं। दो 
से मति और श्रत ये दो ज्ञान लिये जाते हैं। तीन 

से मति, श्रत और अवधि या मति, श्रत और मनःपयय ये तीन ज्ञान 
लिये जाते हैं और चार से मति, श्रत, अवधि और मनःपयय ये चार 
ज्ञान लिये जाते हैं । 

अवगाहना का अथ है आत्म प्रदेशों में ठयाप्त कर अमुक आकार से 
स्थित रहना वर्तेसान दृष्टि से जिसका जी चरम शरीर है 
उससे कुछ न्यून अवगाहना से सिद्ध होते हैं। भूत 

सेजघन्य, उत्कृष्ट और मध्यम जिसे जो अवगाहना प्राप्त हो उससे सिद्ध 
होते हैं। जघन्य अवगाहना कुछ कम साढ़े तीन अरत्नि ( हाथ ) 
प्रमाण है, उत्कृष्ट अबगाहना पाँच सौ पदत्मीस घनुप प्रमाण है और 
मध्यस अबगाहना अनेक प्रकार की है। 

सिद्ध दो प्रकार के होते हें--एक निरन्तर सिद्ध और दूसरे सान्तर 
सिद्ध । प्रथम समय में किसी एक के सिद्ध होने पर 
तदनन्तर दूसरे समय में जब कोई सिद्ध होता हे 

तो उसे निरन्तर सिद्ध करते है. और जब कोई लगातार सिद्ध न होकर 
कुछ अन्तराल से सिद्ध होता है. तब उसे सान्तर सिद्ध कहते हैं । निर- 
नर सिद्ध होने का जघन्य काल दो समय जऔर उत्कृष्ट काल आठ 
समय है। तथा सान्तर सिद्ध होने का जघन्य अन्तर एक समय और 
उत्कृष्ट अन्तर छह महीना दे | 

“घुद्दयो घित 

फत्चान 

&६ श्रवगाहना 

१० अभ्रन््तर 
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एक समय में कम से कम एक जीव सिद्ध होता है और अधिक सेः 
अधिक एक सौ आठ जीव सिद्ध होते हैं। मध्य के 
अनेक विकल्प हैं | 

क्षेत्र ओर काल आदि जिन ग्यारह वातों को लेकर विचार किया 
गया है उसमें से प्रत्येक के आधार से न्यूनाधिकता का विचार करना 

वहंक: हम हु है। वतसान दृष्टि स सिद्ध होनेवालों का 
१२ अल्पवहत्व 5 

सिद्ध क्षेत्र में अल्पबहु त्व नहीं चनता। भूत दृष्टि से 
क्षेत्र की अपेक्ता विचार करने पर क्षेत्र सिद्ध दो प्रकार के होते हैं-- 
जन्मसिद्ध और संहरणसिद्ध । जो जिस क्षेत्र में जन्मते हैं उसो क्षेत्र से 
उसके सिद्ध होते पर वे जन्मसिद्ध कहलाते हैं और अन्य क्षेत्र में जन्मे 
हुए जीवों की अपहरण करके अन्य क्षेत्र में ले जाने पर यदि 
ज्षेत्र से सिद्ध होते हैं तो वे संहरणसिद्ध कहलाते है । इनमें से संहरण 
सिद्ध थाड़ होते हे ओर जन्मसिद्ध संख्यातगुणे होते ह। इसी प्रकार ऊध्चे- 
लोक सिद्ध सबसे थोड़े होते हैं, अधोलोक सिद्ध उनसे संख्यातगुणे होते 
हैं और तियग्लोक सिद्ध उनसे संख्यातगुणे होते हैं। समुद्र सिद्ध सबसे 
थोड़े होते हैं और द्वीपसिद्ध उनप संख्यातगुणे होते हैं। इसी तरह 
काल आदि की अपेक्षा भी अल्पवहुत्व का विचार किया जाता है । 

११ संख्या 

हिन्दी विवेचन सहित 

तचाथेसूत्र 
समाप्त 






